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RESUMO

Investiga-se a existéncia de um ideal de homem do Renascimento e seu universo
ético, seus valores e expectativas morais. Pressupde-se a existéncia de novos tipos
sociais, em cena desde o seculo XV: artista, principe, navegador e indigena, cardeal,
mulher renascentista, filosofo e mago e, em particular, banqueiro e mercador —
expressdes maximas de individualidades.

PALAVRAS-CHAVE
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ABSTRACT

The existence of an ideal of a Renaissance man and his ethical universe, his values
and moral expectations are investigated. The advent of new kinds of social types
since the beginning of the 15™. century is also taken into account: the artist, the
prince, the navigator and the indian, the cardinal, the Renaissance woman, the
philosopher and the magician and, particularly, the banker and the merchant -
maximum expressions of individualities.
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O HOMEM DO RENASCIMENTO

Antonio José Romera Valverde ~

I. O HOMEM MEDIDA DE TODAS AS COISAS

“Decretou entdo o 6timo Artifice que aquele ao qual nada de proprio pudera dar,
tivesse como privativo tudo quanto fora partilhado por cada um dos demais. Assim,
pois, tomou 0 homem, essa obra de tipo indefinido e, tendo-o colocado no centro do
universo, falou-lhes neste termos: ‘A ti, 6 Addo, ndo temos dado nem uma sede
determinada, nem um aspecto peculiar, nem um munus singular precisamente para
que o lugar, a imagem e as tarefas que reclamas para ti, tudo isso tenhas e realizes,
mas pelo mérito de tua vontade e livre consentimento. As outras criaturas ja foram
prefixadas em sua constituicdo pelas leis por nos estatuidas. Tu, porém, ndo estas
coarctado por amarra nenhuma. Antes, pela decisdo do arbitrio, em cujas maos te
depositei, has de predeterminar a tua complei¢édo pessoal. Eu te coloquei no centro
do mundo, a fim de poderes inspecionar, dai, de todos os lados, da maneira mais
comoda, tudo que existe. Ndo te fizemos nem celeste nem terreno, mortal ou
imortal, de modo que assim, tu, por ti mesmo, qual modelador e escultor da prépria
imagem, segundo tua preferéncia e, por conseguinte, para tua gloria, possas
retratar a forma que gostarias de ostentar. Poderds descer ao nivel dos seres
baixos e embrutecidos; poderas, ao invés, por livre escolha da tua alma, subir aos
patamares superiores, que sao divinos.’

O suprema liberalidade de Deus Pai, 6 suprema e maravilhosa beatitude do
homem! A ele foi dado possuir o que escolhesse: ser o que quisesse. Os animais,
desde o nascer, ja trazem em si —como diz Lucilio- ‘no ventre materno’, o que iréo

“ Agradecimentos & aluna que participou da pesquisa que originou o presente relatorio como auxiliar de pesquisa,
Paula Csillag.
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ser depois. Os espiritos superiores, a partir do inicio ou logo depois, ja eram aquilo
que pela eternidade seriam. No homem, todavia, quando este estava por
desabrochar, o Pai infundiu todo tipo de sementes, de tal sorte que tivesse toda e
qualquer variedade de vida. As que cada um cultivasse, essas cresceriam e
produziriam nele os seus frutos. Se fossem vegetais, plantas; se sensuais, brutos; se
racionais, viventes celestes; se intelectuais, um anjo e um filho de Deus. Mas, se
porventura, ndo se afei¢coasse pelo destino de criatura alguma e se recolhesse ao
amago da unidade divina, tornando-se assim um s0 espirito com Deus, nesse caso
ficaria inserido na soledade misteriosa do Pai, que esta constituido sobre todos se
avantaja. Quem ndo admiraria esse novo camaledo? Ou que outra coisa mais digna
de ser admirada?”*

(Pico della Mirandola — A Dignidade do Homem)

A epigrafe, retirada de De Hominis Dignitate de Pico della Mirandola, é o manifesto
exaltado acerca do lugar ocupado pelo homem entre todos os seres da natureza e dos
céus. Ser potencialmente capaz de autocriar-se, de autoprojetar-se e modelar a si
mesmo com liberdade. Uma expressao do ideal de homem fadstico. Essa ¢ talvez a
maior altura antropolégica alcancada por um humanista do Renascimento® e, por
conseguinte, todas as outras tentativas -antecessoras ou sucessoras- encontram nela
sua sintese e acabamento. Daquele ponto de vista, 0 homem do Renascimento se
autoconcebe como um ser dindmico, reconhecendo todas as suas possibilidades de
transformar a si mesmo, pois tanto pelo viés ideoldgico quanto pela execucdo dessa
Weltanschauung, o homem do Renascimento percebe o mundo a seu redor e seus
iguais em constante movimento. Ao modo de Montaigne: “Le monde n’est qu’une
branloire pérenne”.

! GIOVANNI PICO (Pico della Mirandola) — A Dignidade do Homem, 22 edicdo, traducdo de Luiz Ferracine,
Campo Grande, Solivros/Uniderp, 1999, p. 53/55.

2 A moldura histérico-cultural do Renascimento circunscreve o periodo de vai de Petrarca a Francis Bacon,
contando mais ou menos trezentos e cinqlienta anos. A fase mais intensiva e central desta circunscrigdo compreende
em média cinqlienta anos —vinte e cinco Ultimos do século XV e 0s primeiros do XVI.
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A proposito da descoberta do homem pelo proprio homem, durante o Renascimento,
Hegel, séculos apds, escreveu: “A humanidade chegou ao sentimento da verdadeira
reconciliacdo do espirito em si mesmo e a uma consciéncia tranquila em sua
realidade no mundo temporal. O espirito humano deu-se conta de si. Nesse
sentimento de si mesmo a que o homem chega ndo existe nenhuma revolta contra o
divino, pois nele revela-se a melhor subjetividade, a que percebe o divino em si, que
é penetrada pelo verdadeiro e volta a sua atividade para o fim universal da sensatez
e da beleza.”®

Como o ocorrido na Grécia Antiga, inicialmente a literatura e as artes plasticas - e
depois o pensamento racional- deram conta de expressar as mudancas em curso de
todas as instituicbes da sociedade medieval em transicdo. H& toda uma linha
evolutiva da literatura, da pintura e da escultura®, ja bastante explorada e assentada’.
Para além das idealizacdes e proximidades com o mito judaico-cristdo da redencdo
do homem -base do ideario fundante da Idade Média -, os artistas renascentistas
passaram a pesquisar e observar mais detalhadamente a natureza, e sobretudo a
natureza humana — corporeidade e relacdes inter-humanas. Sem deixar de lado o
pano de fundo das matrizes miticas, porém relidas sob outras perspectivas. —A

® HEGEL, G. W. F. — Filosofia da Hist6ria, 2 edicao, traducéo de Maria Rodrigues e Hans Harden, Brasilia, UnB,
1998, p. 337/338.

* “No mesmo momento em que Dante (1265-1321), acreditando na total responsabilidade dos homens sobre os seus
atos, dispunha os seus corpos ao éxtase ou aos tormentos na Divina Comédia, a pintura e a escultura revelavam suas
possibilidades plasticas, num cenario também imaginario, mas terrestre. Dante foi um dos primeiros a perceber que
uma mudanga se operava ha pintura de Giotto (1266?-1337), quando comparada a de um pintor ainda ligado ao
estilo grego como Cimabue (1240?-¢.1302). No Decameron, Boccaccio (1313-1375) descreve Giotto como um
génio tdo fiel a natureza que sua pintura confundia o olho do observador a ponto de este ndo mais distinguir se o
objeto era real ou representado. Devemos considerar, no entanto, que essa apreciacdo exagerada é feita quando
ainda sobreviviam os pardmetros da pintura bizantina.” In QUEIROZ, Teresa Aline Pereira de — O Renascimento,
S. Paulo, Edusp, 1995, p.36.

® O texto classico e, a0 mesmo tempo, 0 documento mais seguro acerca da linha evolutiva da pintura e da escultura
—do final da Idade Média, mas sobretudo do periodo do Renascimento- segue sendo o Le Vite dei piu eccelenti
pittori, scultori e architetti, de Giorgio Vasari, cuja primeira edi¢do apareceu em Florenga, em 1550.

Porém, dentro da Histdria das Artes Plasticas, no quesito Renascimento, talvez o texto mais pontual, mesmo que
datado, ainda é o de Giulio Carlo ARGAN - Cléassico Anticlassico: o Renascimento de Brunelleschi a Bruegel, pois
com critérios estéticos realistas retrata a evolugdo das artes para além do periodo estudado por Vasari. —Claro, que
ndo possivel contrapd-las, simplesmente. Sdo de mesma natureza, mas com densidades e calibres diferentes.
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pintura principiava por deixar de ser a leitura do analfabeto nos afrescos das
catedrais.

O teto ideoldgico -artes, politica, religido, direito, moral, filosofia, ciéncia-
expressou, com certa antecipacdo, o que se passava na chamada base material da
sociedade feudal ao final da Idade Média européia. Dai a importancia dada aos
artistas, combinada com a dos mecenas —ou clientes-® tanto para as artes e quanto
para as humanidades.’

Desde Petrarca, ao redescobrir a obra de Cicero®, o interesse pela Antiguidade
classica greco-romana, de par com as escavagdes - as grotes- que ocorriam em

® A propésito das relagBes contratuais entre pintor e seu cliente, conferir “As condi¢bes de mercado”, In
BAXANDALL, Michael — O Olhar Renascente — Pintura e Experiéncia Social na Italia da Renascenga, traducéao
de Maria Cecilia Preto R. Almeida, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1991, p. 11/35.

" A propésito, conferir “Come si formato gli umanisti” e “Due realtd”, In BATKIN, Leonid M. — Gli Umanisti
Italiani: Stile di Vita e di Pensiero, Roma-Bari, Laterza, 1990, p. 15/70 e 71/121, respectivamente.

8 A proposito da redescoberta de Cicero por Petrarca, conferir In GILSON, Etienne — A Filosofia na Idade Média,
traducdo de Eduardo Brandao, S. Paulo, Martins Fontes, 1995, p. 895/908. Conferir também VALVERDE, Antonio
J. R. — O Problema da Liberdade no Primeiro Livro dos Discorsi de Maquiavel, Relatério de Pesquisa NPP n°
8/1999, p. 10/14.

“A origem do humanismo italiano é habitualmente atribuida a Petrarca, o qual teve realmente alguns precursores,
mas, segundo a opinido corrente, nenhum verdadeiro predecessor. E indubitével que Petrarca foi a primeira figura
verdadeiramente grande entre os humanistas italianos; todavia algumas preocupacdes e tendéncias caracteristicas do
humanismo italiano precederam Petrarca, pelo menos uma geragdo. A origem e a ascensdo do humanismo italiano
deveram-se, na minha opinido, a dois, ou antes, trés fatores. Um deles foi a tradigéo italiana autéctone da retérica
medieval, que fora cultivada por docentes e por notarios e era constituida por um conjunto de regras estilisticas para
a composicéo de cartas, documentos e discursos. O segundo fator foi o chamado humanismo medieval, ou seja, o
estudo da poesia e da literatura latina cléassica, que foi bastante florescente nas escolas do século XII sobretudo na
Franca, enquanto foi limitadissimo o contributo da Italia naquele periodo. Cerca do fim do século XIlI, o estudo dos
classicos latinos foi introduzido também nas escolas italianas e mesclou-se com a tradi¢do retdrica do pais, que
tivera um carater muito mais pratico. Assim o estudo dos classicos latinos comegou a desenvolver-se quando a boa
imitacdo dos autores classicos, baseada num estudo atento destes autores, se comegou a considerar como o melhor
treino para quem desejava escrever e falar bem -em prosa ou em verso, em latim ou em vernaculo. A esta situacao,
gue se ia desenvolvendo, acrescentou-se, durante a segunda metade do século X1V, um terceiro fator: o estudo da
literatura cléssica grega; quase abandonado no Ocidente durante a Idade Média, mas cultivado desde ha séculos no
Império bizantino, o conhecimento desta literatura foi, nesta época, levado para a Italia a partir do Oriente, ap6s a
intensificacdo de contatos politicos, eclesiasticos e culturais.” In KRISTELLER, P. O. - Tradi¢cdo Classica e
Pensamento do Renascimento, p. 130/131.
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Roma®, avolumou-se e tendeu a reinterpretar o passado fundador da civilizacio
ocidental. Petrarca disparara o processo de existéncia de toda uma linhagem de
humanistas em Florenca™: Coluccio Salutati, Leonardo Bruni, Leon Battista Alberti,
Marsilio Ficino, Poggio Bracciolini, Mateo Palmieri, Pico della Mirandola,™ e, no
limite, o filélogo Lorenzo de Valla'?, para lembrar somente com os mais ilustres e
reconhecidos. Estes “amplios e polifacéticos temperamentos tan frecuentes en la
Italia renacentista se adaptaben admirablemente a la difusion del nuevo espiritu... La
impresion que producen sobre nuestro espiritu en un punto determinado es menos

% petrarca entusiasmou-se com o politico Cola di Rienzo, seu contemporéaneo, o primeiro a iniciar as escavages em
Roma, além de tentar reintroduzir o espirito republicano romano antigo naquela regido da Italia. —As grotes
mandadas escavar por Cola di Rienzo eram muito inferiores as que Julio 11 encomendou, no comecgo do século XVI.
10" Conferir “Le origini dell’'Umanesimo” e “La Vita Civile”, In GARIN, Eugenio — L’Umanesimo lItaliano:
Filosofia e Vita Civile nel Rinascimento, Roma-Bari, Laterza, 1994, p. 25/46 e p. 47/93, respectivamente.

“... 0s humanistas do Renascimento se interessavam pelos valores humanos, mas tal estava subordinado a sua
preocupacdo principal, que era o estudo e a imitacdo da literatura classica, quer grega, quer latina. Este humanismo
classico do Renascimento italiano era em primeiro lugar, um movimento cultural, literario e pedagdgico e, embora
tenha marcado o0 pensamento renascentista com o seu cunho, nunca nele foi possivel isolar de todo as idéias
filosoficas dos interesses literarios. O termo ‘humanismo’, para descrever 0 movimento classicizante do
Renascimento foi cunhado por historiadores do século XIX, mas os termos studia humanitatis e “humanista’ foram
forjados justamente durante o Renascimento, Ja no tempo dos antigos Romanos alguns autores se serviram do
termo studia humanitatis para nobilitar o estudo da poesia, da literatura e da historia, e tal expressao foi retomada
pelos homens eruditos do primeiro Renascimento italiano para sublinhar o valor humano dos estudos por eles
cultivados, que eram: a gramatica, a retdrica, a poesia, a histdria e a filosofia moral, no sentido em que na altura se
entendiam estas disciplinas. Nao tardou muito que quem ensinasse por profissdo essas matérias recebesse o nome
de humanista, termo que aparece pela primeira vez em documentos do final do século XV.” In KRISTELLER, P.
0. -0Op. Cit., p 130.

“A insidia implicita no préprio conceito de género literario contribuiu freqlientemente para falsear a perspectiva
necessaria para saber colocar a produgdo em prosa latina do grande século do Humanismo. Epoca em que toda a
atividade espiritual estava empenhada em construir uma respublica terrena, plenamente digna do homem nobre -“o0
homem nascido nobre e em cidade livre”, como dir4 Alessandro Piccolomini-, o século XV encontrou a sua
méaxima expressdo em obras de conteido, em largo sentido, moralista e de tom retdrico, que ndo apenas registravam
uma nova maneira de conceber a vida, mas que defendiam e justificavam polemicamente uma atitude original em
cada uma das suas expressdes. Por isso, quem tente procurar as paginas exemplares da época, as mais
profundamente expressivas, deverd dirigir-se, ndo a textos tradicionalmente considerados como monumentos
literarios, mas as obras em que verdadeiramente se manifestou todo o empenho humano da nossa civilizagdo.” “A
prosa latina do século XV”, In GARIN, Eugenio — Idade Média e Renascimento, traducédo de Isabel Teresa Santos e
Hossein Seddighzadeh Shooja, Lisboa, Estampa, 1988, p. 99.

1 Acerca da vida e da obra do autor em tela, conferir “Giovanni Pico della Mirandola”, In GARIN, Eugenio —
Ritrati di Umanisti: Sette protagonisti del Rinascimento, Milano, Bompiani, 1996, p.186/220.

12 \/er o artigo “Lorenzo Valla e os inicios da analise de texto”, In RIBEIRO, Renato Janine — A Utima Raz&o dos
Reis: Ensaios sobre filosofia e politica, S. Paulo, Cia. das Letras, 1993, p. 55/70.
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fuerte que la que de ellos nos formamos cuando nos fijamos en cada uno de estos
hombres tomado en conjunto.”*?

Assim, a frase basilar da concepcdo de homem do Renascimento reconsidera e
reanima a proposta fundamental do sofista Protagoras —principio homo mensura.
Seu axioma, “o homem ¢é a medida de todas as coisas, daquelas que sdo por aquilo
que sdo e daquelas que ndo sdo por aquilo que ndo s&o”,'* tdo duramente rebatido
por Platdo,* facilita e clarifica o entendimento do conceito dindmico de homem
renascentista. Por “medida”, Protagoras entendia a norma do juizo, e por “todas as
coisas” tomava a ampliddo dos fatos e, genericamente, as vivéncias particulares.
Como pretendeu negar a possibilidade de critérios universais e necessarios que
distinguissem o ser do ndo-ser, e o verdadeiro do falso, tanto no sentido ldgico
quanto no moral, restou-lhe um Unico critério: o homem. Porém o homem
individual, guiado pelos seus sentidos, ponte para todos os juizos. Assim, 0 vinho
pode ser saboroso para o0 apreciador, mas amargo e detestavel para o doente.
Contudo, os dois juizos sdo verdadeiros, na indicacdo de cada emissor com sua
verdade individualizada. —Protagoras assinara, como bom sofista, a carta magna do
relativismo ocidental.*®

Se uma das caracteristicas do Renascimento é a retomada dos classicos da
Antiglidade -0 universo das artes, da filosofia, da politica- ndo se trata
simplesmente de uma retomada dos temas, mas de uma apropriacdo e escolha, pois o
Renascimento constituiu a primeira época, historicamente dada, que pode escolher o
seu passado. No arco da filosofia, as doutrinas do epicurismo e do estoicismo

3 SYMONDS, J. A — El Renacimiento en Italia, vol. |, traducéo de Wenscelao Roces, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1992, p. 379.

4 Acerca do relativismo de Protagoras, conferir In GUTHRIE, W.K.C. — Os Sofistas, S&o Paulo, Paulus, 1995, p.
172/181.

B PLATAO - Teeteto, (152a — 169 d).

1¢ Conferir “A relatividade do conhecimento: o homem medida de t6das as cousas (derivagio do heraclitismo”, In
MONDOLFO, Rodolfo — O Pensamento Antigo: Hist6ria da Filosofia Greco-romana, 22 edi¢do, vol. I, traducdo de
Lycurgo Gomes da Motta, S. Paulo, Mestre Jou, 1966, p. 120/121.
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antigos foram incorporadas. Assim também, resquicios —mais que apenas ecos- do
ceticismo antigo podem ser reconhecidos na filosofia de Michel Montaigne (1533-
1592). O Capitulo 2 do Livro IlIl dos Essais contém reflexdes, na forma de
silogismo,*” acerca do homem, porém o autor toma a si mesmo como objeto de
analise —o universal no particular e vice-versa. Montaigne escreveu: “Os outros
autores tém como objetivo a educacdo do homem; eu o descrevo. E 0 que assim
apresento é bem mal conformado. Se o tivesse de refazer, faria-o sem didvida bem
diferente. Acontece que ja esté feito. Os tracos deste seu retrato sdo fiéis, embora
variem e se diversifiquem. O mundo €é movimento; tudo nele muda
continuadamente; a terra, as montanhas do Caucaso, as piramides do Egito, tudo
participa do movimento geral e do seu proprio; e a imobilidade mesma ndo passa de
um movimento menos acentuado. N&o posso fixar o objeto que quero representar:
move-se e titubeia como sob o efeito de uma embriaguez natural. Pinto-o como
aparece em dado instante, apreendo-o em suas transformacgdes sucessivas, ndo de
sete em sete anos, como diz 0 povo que mudam as coisas, mas dia por dia, minuto
por minuto. E pois no momento mesmo em que o contemplo que devo terminar a
descricdo; um instante mais tarde ndo somente poderia encontrar-me diante de uma
fisionomia mudada, como também minhas préprias idéias possivelmente j4 ndo
seriam as mesmas. Observo e anoto os diversos acidentes que ocorrem dentro de
mim e as concepg¢Oes mais ou menos fugidias que minha imaginacdo engendra, as
quais sdo por vezes contraditérias ou porque tenha mudado eu, ou porque o objeto
da observacdo apareca dentro de um quadro e de uma luz diferentes. Dai acontecer-
me, ndo raro, cair em contradicdo, embora, como diz Démades,"® ndo deixa de ser
auténtico. Se minha alma pudesse fixar-se, eu ndo seria hesitante; falaria
claramente, como um homem seguro de si. Mas ela ndo para e se agita sempre a
procura do caminho certo.

7 A proposito da analise da passagem de Montaigne como silogismo, conferir o capitulo “L’Humaine Condition”,
In AUERBACH, Erich — Mimesis: a representacdo da realidade na literatura ocidental, 3% edicdo, S. Paulo,
Perspectiva, 1994, p. 251 ss.

18 Refere-se a passagem de Vida de Deméstenes, de Plutarco.
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Apresento uma vida das mais vulgares, que nada tem de especial. A vida intima do
homem do povo é de resto um assunto filosofico e moral tdo interessante quanto a
do individuo mais brilhante; deparamos em qualquer homem com o Homem. Tratam
os escritores em geral de assuntos estranhos a sua personalidade; fugindo a regra —e
é a primeira vez que isso se verifica- falo de mim mesmo, de Michel de Montaigne,
e ndo do gramatico, poeta ou jurisconsulto, mas do homem. Se o mundo se queixar
de que sé fale de mim, eu me queixarei de que ele ndo pense somente em si. Mas
sera razoavel, vivendo apenas por mim, pretender iniciar o publico no conhecimento
de mim mesmo?...”*

A citacdo extensa da filosofia de Montaigne, que evita momentaneamente a
parafrase, ilustra, em grande parte, algumas caracteristicas do homem do
Renascimento —mesmo que na contramdo da euforia do espirito deste movimento
cultural, sobretudo o reinante na Italia no periodo anterior ao Concilio de Trento:
antropocentrismo; individualismo; autobiografia; a arquitetura com “escala
humana”; esbog¢o da critica a opinido com méa formulacdo; constante oscilacdo do
homem e do mundo; secularizacdo; possibilidade de alternancia da fortuna;
conhecimento cientifico da natureza; e, por extensdo, a divida cética. No limite, por
conseguinte, a etiqueta®’, as inovacdes nas areas da musica®' e da pornografia®.

¥ MONTAIGNE, Michel de — Ensaios, Col. “Os Pensadores”, 2 edico, tradugdo de Sérgio Milliet, S. Paulo,
Abril Cultural, 1980, p. 367/368.

% De civilitate morum puerilium, de Erasmo, Il Libro del Cortigiano, de Baldassare Castiglione e Galateo, de
Giovanni Della Casa —escritos durante 0 Renascimento-, tratam de etiqueta e boas maneiras, entre outras coisas. A
proposito, conferir ELIAS, Norbert — O Processo Civilizador: Uma Historia dos Costumes, vol. |, traducéo de Ruy
Jungman, 22 edi¢do, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1994, p. 82/95. Ecos pontuais desta educacao no século XVII sdo
encontrados na obra Oraculo Manuale, do jesuita espanhol, Baltasar Gracian.

21 Conferir o verbete “musica”, In HALE, John R. (org.) — Dicionario do Renascimento Italiano, traducdo de
Alvaro Cabral, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1988, p. 243/245. Conferir também, BURKE, P. - O Renascimento
Italiamo — Cultura e Sociedade na Itélia, traducdo de José Rubens Siqueira, S. Paulo,. Nova Alexandria, 1999, p.
182/185.

22 A proposito, ver FINDLEN, Paula — “Humanismo, Politica e Pornografia no Renascimento Italiano”, In HUNT,
Lynn (org.) — A Invencdo da Pornografia: Obscenidade e as origens da modernidade — 1500-1800, S. Paulo,
Hedra, 1999, p. 49/114. Talvez a invencdo da pornografia durante o Renascimento esteja em contraponto com a
misoginia medieval. A propdésito consultar BLOCH, R. Howard — Misoginia Medieval e a Invencdo do Amor
Romantico Ocidental, tradugdo de Claudia Moraes, S. Paulo, Editora 34, 1995.
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Entretanto, o homem renascentista dispensa as limitagbes e armadilhas da
argumentacédo sofista e torna a proclamar, ancorado no principio da universalidade:
0 Homem é a medida de todas as coisas! Como se dissesse: a Humanidade é a sua
propria medida! E toda e qualquer idealizacdo anterior deve ser demolida!l
Exemplificando com os gigantes do Renascimento: Leonardo,”® Micheangelo,* Pico
della Mirandola, Thomas Morus, Maquiavel,® Montaigne, Galileu,® Bruno,
Bacon... Ou se quiser, secundando Shakespeare, outro gigante, pela fala de
Macbeth: “Por favor, cala-te! Atrevo-me aquilo a que pode atrever-se um homem;
quem a mais se atreve, ndo o é.”%’

O principio —o homem medida de todas as coisas- passa, necessariamente, pelo
estudo do corpo humano. Se para o imaginario cristdo o corpo humano foi sempre
tomado como pleno de significados, tanto positivos quanto negativos, entre 0s
séculos XIIl e XVI, registros da alterndncia da sensibilidade, sobretudo na Italia,
das “imagens do corpo em si e de sua relagdo com o espacgo traduzem percepcgdes
delicadas e complexas da consciéncia do estar no mundo como ser mimético de um
universo mais amplo, como ser teatral em meio a um grupo, como reflexo da
angUstia da perda de parametros absolutos ou como fcone estético ou mégico.”?®

22 O primeiro eshogo biogréfico de Leonardo encontra-se no texto cléssico de Histéria das Artes, de Vasari. A
proposito conferir “Vita de Lionardo da Vinci — pittore e scultore fiorentino”, In VASARI, Giorgio — Le Vite dei piu
eccelenti pittori, scultori e architetti, Milano, Newton, 1993, p. 557/567.

Conferir também a conferéncia “Leonardo, tedrico da arte e da ciéncia”, In MONDOLFO, Rodolfo — Figuras e
Idéias da Filosofia da Renascenga, S. Paulo, Mestre Jou, 1967, p. 11/35.

4 Acerca de parte de sua obra, consultar “O tmulo da papa Julio 11”; “Matéria e Furor”; “Micheangelo arquiteto™;
“Micheangelo na Capela Paolina”; e “O michelangismo”, In ARGAN, Giulio Carlo — Op. Cit., p. 296/340.

% Consultar o classico RIDOLFI, Roberto — Vita di Niccold Machiavelli, 72 edigdo, Firenze, Sansoni, 1978.
Consultar também DE GRAZIA, Sebastian — Maquiavel no Inferno, traducédo de Denise Bottman, S. Paulo, Cia. das
Letras, 1993.

% \Ver ORTEGA Y GASSET, José — Em torno a Galileu: Esquema das Crises, traducéo de Luiz Felipe Alves
Esteves, Petrdpolis, 1989.

T “Macbeth”, In SHAKESPEARE, W. — Obra Completa, vol. I, versdo de F. Carlos de Almeida Cunha Medeiros e
Oscar Mendes, de Rio de Janeiro, José Aguilar, 1969, p. 489.

% QUEIROZ, Teresa Aline Pereira de - Op. Cit., p.35.
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O arquiteto Vitravio, que viveu no século | de nossa Era, “havia demonstrado como
0 homem bem-proporcionado, com bragos e pernas estendidos, enquadrar-se-ia nas
figuras geométricas perfeitas do circulo e do quadrado”, criando assim “uma
imagem nitida do homem como centro do universo, que seduziu pintores, arquitetos
e pensadores do século XV em diante”.”® No Renascimento, 0 matematico fra Luca
Pacioli -aluno de Piero della Francesca, amigo de Alberti e de Leonardo daVinci,
franciscano, ecbnomo de convento, criador do livro de partidas duplas, que € a base
da técnica da contabilidade moderna-* “traduziu as especulagdes de Vitravio
dizendo que no corpo humano poderiam ser encontradas todas as proporgdes e
medidas através das quais Deus revela os mais recénditos segredos da natureza.
Essa observacdo contrapBe-se aquela proposta no século XII, segundo a qual o
homem, universo microcésmico, continha em si todos os elementos do macrocosmo;
h& uma mudanca de contetdos, no sentido de que ele deixa de ser agua, fogo, terra e
ar e passa a ser linha pura, idéia, abstracdo divina; o homem de Pacioli ainda esta
inserido no mundo do cristianismo, mas € imagem e semelhanca de um Deus
concebido como idéia pura, e ndo como natureza.”*

Tal concepcdo é conseqiiéncia, em parte, da influéncia do neoplatonismo® -
relativamente & ontologia®- em voga em Florenca desde meados do século XV. “No
lugar do formalismo escoléstico surgiu um outro conteudo. Platdo tornou-se
conhecido no Ocidente, e com ele surgiu um novo mundo humano.”* Desde a

# |dem, p. 52.

% pacioli, na Summa de arithmetica, geometrica, porportioni et proportionalita, Veneza, 1494, oferece uma
verdadeira enciclopédia da teoria dos nimeros e da proporcdo geométrica, além de uma parte pratica relativa a
contabilidade por partidas duplas e a algebra. Com isto, a contabilidade deixara de ser descritiva, passava ser
analitica e sintética.

1 QUEIROZ, Teresa Aline Pereira de - Op. Cit., p. 52.

%2 Conferir “El platonismo renacentista”, In KRISTELLER, Paul O — El Pensamiento Renacentista y sus Fuentes,
traducdo Federico Patan Lépez, México, Fondo de Cultura Econdémica, 1993, p.73/92.

¥ «“As questBes de filosofia ética e social dominaram o pensamento florentino... Em Florenga... a ontologia s6
surgiu num momento em que a crise da cidade ja se iniciara, durante o governo de Lorenzo de Medici. Também néo
foi por acaso que os pensadores voltaram a filosofia platdnica e a ontologia precisamente em Florenca; para Ficino
e Pico o sistema platdnico constituia o tipo de tradicdo ideolégica em que poderiam procurar uma resposta a
pergunta ética e social ‘como devemos atuar?’” HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 36.

*HEGEL, G. W. F. - Op. Cit., p. 340.
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tomada de Constantinopla por Maomé 11,* em 1453, s&bios gregos —muitos monges

de Monte Athos- emigraram para a Italia, levando manuscritos de Platdo, Plotino e
Aristoteles —alguns inéditos na Europa. Este evento reforgou o ressurgimento da
literatura antiga ao dar seiva nova ao humanismo renascentista, além de contatos
com mestres nativos da lingua grega. Assim, sob mecenato de Cosimo de Medici -
Pater Patriae- foi traduzida grande parte da obra de Platdo. E sob a tutela de
Lorenzo de Medici, foi criada em Florenca a Academia Platdnica, por obra de
Marsilio Ficino. Também, sob o teto do neoplatonismo, Micheangelo -artista
universal- esculpiu Davi, obra emblematica da cultura renascentista florentina. E, no
mesmo passo, pintou os afrescos do teto da Capela Sistina. A marca indelével da
influéncia do neoplatonismo seria o carater non finito de suas obras constantes da
primeira fase da sua producéo artistica.*

Talvez o franciscanismo antipapal, tenha sido a ponta de lan¢a do platonismo em
direcdo ao Renascimento, em contraste com o ideario dos dominicanos, de

% Como quer Hegel, “o reviver da ciéncia foi causado pelo declinio do império bizantino. Muitos gregos fugiram
para 0 Ocidente e trouxeram consigo a literatura grega. Nao trouxeram apenas o conhecimento da lingua grega, mas
também as obras gregas. Poucas dessas obras haviam sido conservadas nos conventos, e o conhecimento da lingua
grega quase ja ndo existia. Com a literatura foi diferente, pois aqui reinavam ainda antigas tradi¢ées... Foi com a
influéncia dos gregos que a antiga literatura grega ressurgiu; o Ocidente tornou-se capaz de desfruta-la e reconhecé-
la; surgiram outras personagens, um outra virtude diversa daquela conhecida até aqui; foi apresentado um novo
critério para aquilo que deveria ser honrado, elogiado e imitado. Os gregos apresentaram, em suas obras,
mandamentos da moral totalmente diversos daqueles conhecidos pelo Ocidente.” In HEGEL, G. W. F. — Op. Cit., p.
340.

% “0Q non finito é uma qualidade do estilo plastico de Micheangelo, uma exigéncia de sua poética neoplatonica, a
expressdo de sua impaciéncia como o limite da matéria e da prépria forma, diante da transcendéncia do ‘conceito’.
Nesse sentido ele foi estudado, no ambito, porém, das obras singulares que parecem mas ndo sdo inacabadas,
porque 0 sdo apenas em relacdo a um processo técnico que ndo alcanca seu fim de mimesis e o transfere
continuamente -da mimese da coisa para a mimese da idéia. O problema do non finito, no entanto, tem uma
abrangéncia maior, implicando uma concepgéo diferente da arte, que ja ndo é vista como produto do engenho ou da
sapiéncia do artista, mas € identificada in toto com sua existéncia: é esse o fato novo que coloca Micheangelo na
raiz de uma tradicdo de pensamento cujo ponto final, na época romantica, seria a afirmacdo explicita da necessidade
do inacabado, da impossibilidade de alcancar o ideal pelos meios da arte, do fracasso inevitavel do artista e, sendo o
artista o ‘tipo” do génio, da condicdo contraditdria e tragica do génio. Assim, a arte serd expressdo da aspiragao
continua da alma para algo que a méo ndo pode realizar e, por isso mesmo, sera contraposta aos outros modos do
fazer humano, de maneira que o ‘estilo’ se tornara superagdo da técnica ou -por estar sempre vinculado a uma
técnica- técnica transcendental.” In ARGAN, Giulio Carlo - Cléssico Anticléssico: o Renascimento de Brunelleschi
a Bruegel, Sao Paulo, Cia. das Letras, 1999, p. 296.
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orientacdo aristotélica.*” Porém, Giotto (1267 ou 1277-1337), mesmo tendo pintado
trés retdbulos assinados —Estigmatizacéo de S. Francisco, e, também, os afrescos da
Vida de S. Francisco, nas paredes baixas da basilica de S. Francisco, em Assis-
escreveu um hino contrario a ideologia da pobreza, fonte de todos os males.
Segundo Giotto, “a pobreza ndo desejada conduz ao crime, enquanto a pobreza
conscientemente desejada conduz & hipocrisia.”*®

No universo das artes, o espirito neoplatdénico ndo tornou-se hegeménico, a0 menos
em meados do ultimo quartel do século XV. Por volta de 1485, “Leonardo executara
um desenho do homem vitruviano, com um rosto tdo poderoso e decidido que
aparenta ser uma releitura do tema de Deus, arquiteto do mundo, frequente na veia
racionalista e aristotélica do século XIII e ainda presente mais tarde, como mostra
um poema de Lorenzo de Medici, onde é ‘0 mais belo arquiteto que imaginou o
mundo em sua mente eterna e o criou a sua imagem’. Mesmo dominando a esfera e
o quadrado, o paradigma do homem continua a ser Deus.”**

Leonardo da Vinci sempre colocou o homem no centro de suas pesquisas. “O
homem € o modelo do mundo”, dizia ele. Se seu conhecidissimo desenho de Veneza
é fruto de reflex@o acerca do De architectura, de Vitruvio, que retrata 0 homem nu,
com os membros estendidos e desdobrados, resultado das figuras do circulo e do
quadrado —objeto de consideragcdes do De Divina Proporcione, de Luca Pacioli. Por
extensdo, Leonardo imagina que a propria terra é imagem e semelhan¢a do homem:
“A terra... tem uma vida vegetativa; sua carne é o solo; seus 0ssos, sua disposi¢ao e
a reunido dos rochedos que forma as montanhas; sua cartilagem, o calcario; seu

%7 A proposito, conferir “La pobreza franciscana y la riqueza civil en la conformécion del pensamiento humanista
del Trecento: el papel de Petrarca” e “La pobreza franciscana y la riqueza civica en la modelacion del pensamiento
humanista del Trecento: el papel que desempefid Florencia”, In BARON, Hans — En Busca del Humanismo Civico
Florentino: ensayos sobre el cambio del pensamiento medieval al moderno, traducéo de Miguel Aberlado Camacho
Ocampo, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1993, p. 138/164 e 165/ 193. Caracterizagdo da espiritualidade
franciscana, conferir In FRANCO Jr., Hildrio — A Idade Média: Nascimento do Ocidente, 62 edi¢do, S. Paulo,
Brasiliense, 1995, p. 195.

*¥ HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 43.

¥ QUEIROZ, T. AP. de - Op. Cit., p. 52 e 55.
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sangue, as fontes vivas. O oceano € a reserva de sangue que cerca o0 coragdo; o fluxo
e o refluxo do mar sdo a respiracdo e as batidas do pulso. O calor da alma é o fogo
que atravessa a terra; e a sede da alma vegetativa, o fogo que brota em varios
lugares do globo, nos vulcdes, na Sicilia, no monte Etna e em muitos outros
lugares.”*

Se a instituicdo modelar da Antigiidade greco-romana foi a politica e da ldade
Média européia a religido, com a Modernidade a instituicdo exemplar pela qual
todas as outras se pautam é a economia, representadas em seus icones: &gora,
catedral, empresa —mais apropriado para a época é o termo companhia. Assim
também, se a cultura medieval esteve funcionalmente voltada para o problema de
Deus e da vida futura —inspirada na melhor tradicdo judaica-cristd, com os arremates
e proposituras extensivos do “ideal de cultura cristd”* agostiniano de inspiracéo
platdnica-, a nova cultura inaugurada pelo Renascimento estard resgatando o
homem, em sua natureza e condi¢cdo, como o0 nucleo central de todo interesse

humano. Esta ultrapassagem / ruptura, num acelerado processo de secularizagdo®

“ In BRAMLY, Serge — Leonardo da Vinci (1452-1519), traducdo de Henrique de Araljo Mesquita, Rio de
Janeiro, Imago, 1989, p. 226/227.

1 A propésito do ‘ideal de cultura crista’, conferir In SANT’AGOSTINO - L’Istruzione cristiana, Libro Secondo,
XL, 60 e 61, XLII, 63, Verona, Fondazione Lorenzo Valla/ Arnoldo Mondadori Editore, 1994, p. 163/169. Tal
“ideal” findou por inspirar as relacdes entre a Cidade de Deus e a Cidade terrena durante grande parte da ldade
Média. Ambos -ideal e Cidades- compdem o pano de fundo ideoldgico das discussdes e norteamento politico
daquele periodo histérico. Para um exame da origem, evolucdo e crise, destas concepcles de Cidades até o
paradoxo do “Império universal”, conferir GILSON, Etienne — Les Métamorphoses de la Cité de Dieu,
Louvain/Paris, Publications Universitaires de Louvain/Librairie Philosophique J. Vrin, 1952, p. 37/153. Em
especial, o capitulo “L’Empire Universel”, que contém uma analise pontual da obra Monarchia de Dante Aligheri,
p. 110/153. Conferir também “L’idéal historique de la chrétienté médiévale”, In MARITAIN, Jacques —
Humanisme Intégral: prolémes temporels et spirituels d’une nouvelle chrétienté,Paris, Montaigne, 1947, p. 150/167.
%2 Conferir “Secularizacdo”, In HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 56/75. “A religido de todo o século XV fez-se
devogdo —nada mais. O leigo, 0 homem que vive no mundo esté& enojado, enfastiado de frades e eclesiésticos. Quer
tratar com Deus a seu modo, e como seu modo é mundano, consistird ndo mais que em certo ascetismo e esmero de
conduta, em oragdes, em meditacbes muito simples de conteldo, mas que mantém a alma num permanente
enternecimento. E uma religio sentimentalista —a rigor, é quando se inventa a beatice, desconhecida da ldade
Média. O leigo, mesmo dentro do circuito religioso, subleva-se contra o clérigo, contra o tedlogo sabio. Despreza a
sabedoria: ndo é necessaria a altitudo intellectus neque profunditas mysteriorum Dei —diz a Imitagdo, 1V, 18-, beata
simplicitas quae difficilis quaestionum relinquit vias et plana ac firma pergit semita mandatorum Dei. Simplicidade
antes de tudo. O homem se afogava na selva teoldgica e eclesiéstica —sacra ignorantia, repetem uma que outra vez
esses laicos devotos. E como decidem ser ignorantes, ndo necessitam dos clérigos como intermediarios em seu trato
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combinado com o ateismo pratico -mas ndo aberto, de bracos com as adaptacdes
necessarias impostas pelo aditamento da Reforma luterana- ndo realizou sendo a
entronizacdo do homem como 0 ser que é capaz de superar e recriar ideais
necessarios e universais, a medida em que os anteriores se cumpriram.

Amostra do ateismo pratico renascentista, pode ser acompanhada pelas falas das
personagem da primeira comédia moderna, La Mandragola, de Maquiavel, escrita
em 1518, porém, a acdo se passa em 1504, em Florenca. Frei Timéteo,*® confessor
de Lucrécia —casada, belissima, virtuosa e vigiada pelo marido, mas alvo da seducéo
de Calimaco-, por dinheiro, permite um aborto e a consumacdo do adultério. A
instituicdo familia, representada pela mée de Lucrécia,* a ciéncia encarnada pelo
falso médico Calimaco, o sedutor, e a religido, unificam seus discursos para
justificar o adultério como solucdo para o problema do casal —Lucrécia e messer
Nicia- que conseguem ndo ter filho. As platéias do cinquecento —incluso o Papa
Ledo X- gargalharam de si mesmas, sem se dar conta de que o nucleo da moralidade
cristd entrara em declinio. Era a propria virtude crista que estava sendo criticada.

com Deus. Mais ainda, fundam-se conventos para imitar os leigos de Deventer. E o prior do convento que mais
influiu no século XV -Windesheim- adotara como nome Jodo Nao Sei. ‘Religido da alma’ —buscamos-, ndo do
intelecto. Queremos chorar. E, com efeito, é o século das lagrimas. Todo mundo tem os olhos brandos e passa a
vida saboreando a acidez do liquido lacrimado. Em resumo: o dogma, que é o além divino, ndo interesa, busca-se a
lagrima, o estado emotivo, que € deste mundo.” ORTEGA Y GASSET, José — Op. Cit., p. 158.

* Na “Cena XI”, do “Ato 111", de La Mandragola, Frei Timéteo, frente & dificuldade de convencer Lucrécia a
aceitar Ter relagdes sexuais com outro homem, que ndo fosse o marido, raciocina teologalmente afirmando:
“Desejo voltar ao que vos dizia ha pouco. Quanto a consciéncia, deveis adotar este principio geral, de que, onde ha
um bem certo e um mal incerto, nunca se deve deixar esse bem por medo daquele mal. Aqui, temos um bem certo:
que vOs concebereis e conquistareis uma alma para Deus Nosso Senhor. O mal incerto é que aquele que se deite
convosco, apos a pogdo (de mandragora), venha a morrer. Mas h4 também os que ndo morrem. Sendo, porém, a
coisa duvidosa, € bom que messer Nicia ndo corra esse perigo. Quanto ao ato, que seja pecado, € uma léria, porque
a vontade é quem peca, e ndo o corpo; e a causa do pecado seria descontentar o marido, e vés o contentais; seria ter
prazer nele, e vOs provais desgosto. Além disso, deve-se, em todas as coisas, considerar o fim; o0 vosso é preencher
uma vaga no paraiso, satisfazendo vosso marido. Diz a Biblia que as filhas de Lot, julgando que tivessem ficado sés
no mundo, se uniram com o pai; e, porque sua intencdo foi boa, ndo pecaram.” In MAQUIAVEL, N. - A
Mandragora, traducdo de Mario da Silva, S. Paulo, Abril Cultural, 1976, p. 83. A propésito, conferir “Maquiavel e
a poética da virtu”, In BOAL, Augusto — Teatro do Oprimido, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, s.d., p. 57 ss.
* \fer “Le donne italiane e la lussuria”, In VERDIGLIONE, Armando — Niccold Machiavelli, Azzate, Spirali/Vel,
1994, p. 161/173.
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Recuando e contextualizando: por volta do século XII, alguns monges -homens que
dedicavam sua vida a contemplacdo do Bem divino, trancafiados em clausuras como
prova do desprendimento deste vale de lagrimas, sentiram tédio -em latim tardio,
acedia; em grego, akedia. Enjoaram-se da contemplacdo do Bem divino. Tédio
como expressdo de sofrimento pessoal, cujo significado ndo é outro que o
sentimento de cumprimento das premissas do ideario cristdo, projetadas por Santo
Agostinho. A Cristandade, que se impusera hegemonicamente durante grande parte
da Idade Média, comecara a conhecer o seu ocaso, fraguejando sua imposi¢do do
tom politico-ideoldgico. Para o caso, sé o tédio, como antecdmara da proxima
sintese cultural, poderia expressar aqueles monges, pessoas mais sensiveis e
intelectualmente mais preparadas, a real situacdo da humanidade, ao menos na
Europa, naquele momento. Destarte, o fato histérico do Renascimento foi
prenunciado alguns séculos antes, no aguardo do fim do mundo -precisamente o fim
daquele mundo.

Assim, o milenarismo de Joaquim de Fiore (1145-1202)*, abade e eremita calabrés,
dissimulado em interesses varios e arremedo de fim das coisas deste mundo, nao
tem outro significado. Contudo, mais expressivo que o movimento politico talvez
seja o estético. No universo da cultura italiana, Dante Aligheri na Divina Commedia
promoveu o “encontro dos tempos” antigo e moderno,”® enquanto Giovanni
Boccaccio®’ prenunciou a modernidade cultural secularizada no Decameron®.

5 “A jdéia de que as Escrituras continham um significado oculto estava longe de ser nova; os métodos tradicionais
de exegese sempre concederam grande papel as interpretacGes alegoricas. A nova idéia era que tais métodos se
poderiam aplicar, ndo apenas para fins morais e dogmaticos, mas também como meio de compreender e de prever o
desenvolvimento da histéria. Joaquim esta convencido de ter encontrado uma chave que aplicada aos
acontecimentos e personagens do Antigo e do Novo Testamentos e sobretudo ao Apocalipse, tornava-o capaz de
intuir na histéria um modelo e um significado e de profetizar os seus desenvolvimentos futuros.” Citacdo extraida
de “O imperador Frederico como Messias”, In COHN, Norman — Na Senda do Milénio: milenaristas
revoluciondrios e anarquistas misticos da Idade Média, tradugcdo de Fernando Neves e Antonio Vasconcelos,
Lisboa, Presenca, 1981, p. 89. Conferir também “Da Tiburtina a Joaquim de Fiore”, “A posteridade joaquimita” e
“Joaquimismo, rei salvador e papa ‘angélico’”, In DELUMEAU, Jean — Mil Anos de Felicidade: Uma Histéria do
Paraiso, tradugdo de Paulo Neves, S. Paulo, Cia. das Letras, 1997, p. 32/ 49, 50/65 e 66/87, respectivamente.

“® A propésito, conferir o capitulo “O encontro dos tempos”, In BOSI, Alfredo — O Ser e o Tempo da Poesia, Sd0
Paulo, Edusp/Cultrix, 1977, p. 113 ss.
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Como o inicio é mais que metade do todo, resta saber como 0 homem renascentista
ao deslocar o centro de interesse de Deus para a humanidade, tentou operar a

Curtius, ao estudar a relagéo entre poesia e teologia na Idade Média latina, lembra que Giovanni del Virgilio, poeta
bolonhés e professor universitario, tornou-se amigo de Dante nos ultimos anos de vida deste. Para ele comp6s o
seguinte epitéfio: “Theologus Dantes, nullius dogmatis expers / Quod foveat claro philosophia sinu, / Gloria
Musarum, vulgo gratissimus auctor, / Hic iacet, et fama pulsat utrumque polum: / Qui loca defunctis, gladiis
regnumque gemellis / Distribuit laicis rhetoricisque modis. / Pascua Pieriis demum resonabat avenis™. (Aqui jaz 0
te6logo Dante, a quem ndo era estranha ciéncia alguma que a filosofia alimenta em seu seio, gléria das Musas,
predileto dos leitores indoutos. Sua gloria penetrou até no céu: aos mortos mostrou sua morada e a ambas as
espadas seu dominio (...) na lingua dos leigos e na lingua dos sabios. Por Gltimo louvou a paisagem pastoril na
flauta das musas (...).”” CURTIUS, Ernest Robert — Literatura Européia e Idade Média Latina, traducéo de Teodoro
Cabral e Paulo Rénai, S&o Paulo, Hucitec / Edusp, 1996, p. 275. Em contraposi¢do a opinido de Curtius, ver “O
assunto da Comédia”, In AUERBACH, Erich — Dante: poeta do mundo secular, traducdo de Raul de S& Barbosa,
Rio de Janeiro, Topbooks, 1997, p. 91/126. Dante afirmava ter escrito a Commedia em “linguagem vulgar que as
mulheres utilizam em suas conversagdes diarias”, para maior divulgacao e aceitacdo da obra.

*" Em 1366 Petrarca escreveu uma missiva a Giovanni Boccaccio acerca da discussio de como “nulla & correto fino
a tal punto che non gli manchi qualcosa”. Petrarca ao retratar seu drama intelectual e moral alertou Boccaccio do
perigo da idéia de “renascimento” ser apenas uma imitacdo da Antigliidade classica. Boccaccio no Decameron
superou esta dificuldade e antecipou os rumos culturais da Idade Moderna.A propdsito da lettera di Petrarca a
Boccaccio ver BATKIN, Leonid M. — L’Idea di Individualita nel Rinascimento Italiano, Roma-Bari, Laterza, 1992,
p. 5/16.

O humanista civico florentino, Leonardo Bruni, também registrou en passant suas reflex8es acerca de Dante,
Petrarca e Boccaccio. A proposito, conferir “Notizia del Boccaccio e parallelo dell’Alighieri e del Petrarca”, In
BRUNI. Leonardo — Le Vite di Dante e del Petrarca,a cura di Antonio Lanza, Roma, Archivio Guido lzzi, 1987, p.
61/ 65.

*8 Boccaccio ilustrou, com fina ironia, o processo de secularizagdo em curso, através da histéria do judeu Abrado,
que instigado por Giannotto di Civigni, que deseja ardorosamente sua conversdo ao cristianismo, viaja a corte de
Roma. Apo6s observar a maldade dos sacerdotes, retorna a Paris, e faz o relato do que observou por la. Boccaccio
escreveu: “Depois que Abrado descansou alguns dias, Giannotto indagou-lhe que juizo fizera do santo padre, dos
cardeais e dos cortesdos de Roma. A isto o judeu retrucou, sem pestanejar: - Parece-me que é coisa ma que Deus dé
ventura a todos quantos eles sdo! Afirmo-lhe tal coisa porque, se me foi dado examinar bem os fatos, ndo me
pareceu ver, ali, qualquer santidade, nem qualquer devogdo, nem qualquer obra pia, nem qualquer exemplo de vida
decente, em pessoa de clérigo. Apenas vi luxdria, avareza e gula, e outras idénticas a estas, e até piores, se é que
coisas piores podem haver, cometidas por alguém. Tive a impressdo de ver tanta gente vivendo inteiramente
contente, que passei a ver naquilo antes uma oficina de operag6es do diabo, do que um templo de atos de Deus. Pelo
gue me foi dado considerar, com extrema solicitude, inteligéncia e arte, pareceu-me que o seu pastor e,
consequientemente, todos os demais, fazem todos os esforgos para reduzir a nada, e mesmo até para apagar do
mundo a religido de Cristo, em lugar de ser, como o deveriam, 0s seus sustentaculos e suas bases. Contudo, pelo
que noto, prazerosamente, nao vira para tal religido o futuro que eles afanosamente tentam dar-lhe; essa religido, ao
invés disso, crescerd; vai expandir-se; vai tornar-se sempre mais luminosa e mais brilhante. Assim sendo, pareceu-
me compreender que é o Espirito Santo, merecidamente, o seu sustentaculo, e a sua base, como é conveniente a
uma religido mais certa e mais santa do que nenhuma outra. Por estas razdes, eu, que me mostrava severo e duro
diante dos argumentos que vocé me apontava, e que ndo estava propenso a tornar-me cristdo, agora, com franqueza,
Ihe afirmo que ndo deixaria, por nada deste mundo, de me tornar cristdo. Vamos, portanto, a igreja; e, ali, mande
que me seja dado o batismo, conforme a tradi¢do de sua santa crenga.” In BOCCACCIO, G. - Decameron, tradugdo
de Torrieri Guimardes, Sao Paulo, Abril Cultural, 1979, p. 36/37.
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transvaloracéo® de (quase) todos os seus valores éticos, como pretendia Nietzsche.
Tendo como pano de fundo a mudanca de situacdo da “comunidade natural” com
uma visdo de mundo organica® -com seus individuos tipicos, um modo préprio de
viver, de pensar, de relacionar-se- para 0 novo estilo de vida do inicio do
desenvolvimento do modo de producdo capitalista, com novos tipos individuais
especificos. Como escreveu Marx, trata-se de momento privilegiado, em que as
condicBes reais e objetivas de “desenvolvimento universal do individuo” poderiam
se dar, e, de fato, se deram. Concomitante com o momento histérico em que a

%« Os alemédes privaram a Europa da Gltima grande colheita de civilizacdo que houve para a Europa —a do
Renascimento. Entende-se afinal, quer-se entender, o que foi o Renascimento? A transvaloracdo dos valores
cristdos, o ensaio, empreendido com todos 0s meios, com todos os instintos, com todo o génio, de levar os valores
opostos, os valores nobres, a vitoria... Até agora houve apenas essa grande guerra, até agora nao houve nenhum
questionamento mais decisivo que o do Renascimento —minha questdo é a sua questdo-: também nunca houve um
forma mais fundamental, mais direta, mais rigorosamente desencadeada em toda a frente e em pleno centro, de
assalto! Tomar de assalto a posicdo decisiva, a propria sede do cristianismo, aqui levar os valores nobres ao trono,
que dizer infiltré-los nos instintos, nas mais profundas necessidades e apetites daqueles que estavam sentados ali...
Vejo diante de mim uma possibilidade, de um perfeito feitico e colorido extraterreno: -parece-me que ela
resplandece com todos os arrepios de refinada beleza que nela estd em obra uma arte tdo divina, tdo diabolicamente
divina, que em vao rebuscam milénios em busca de uma segunda possibilidade semelhante: vejo um espetaculo tdo
rico de sentido, tdo maravilhosamente paradoxal ao mesmo tempo, que todas as divindades do Olimpo teriam tido
ensejo para uma imortal gargalhada —César Bérgia como Papa... Entendem-me?... Pois bem, isso teria sido uma
vitéria, pela qual, eu, hoje, reclamo sozinho-: com isso o cristianismo estaria abolido!... E o0 que aconteceu? Um
monge alemdo, veio para Roma. Esse monge, trazendo no corpo todos os instintos vingativos de um padre
malogrado, revoltou-se em Roma contra 0 Renascimento...” “Aforismo 61” de O Anticristo, In NIETZSCHE, F. —
Obras Incompletas, Col. “Os Pensadores”, 22 edi¢do, traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho, Sdo Paulo, Abril
Cultural, 1979, p. 360. —Para Nietzsche, a medida de todas as coisas € 0 mundo, incluso o homem.

0 «“Antes de 1500, a visio do mundo dominante na Europa, assim como na maioria das outras civilizacdes, era
organica. As pessoas viviam em comunidades pequenas e coesas, e vivenciavam a natureza em termo de relagfes
organicas, caracterizadas pela interdependéncia dos fendmenos espirituais e materiais e pela subordinacdo das
necessidades individuais as da comunidade. A estrutura cientifica de visdo de mundo organica assentava em duas
autoridades: Aristoteles e a Igreja. No século XI11, Toméas de Aquino combinou o abrangente sistema da natureza de
Aristételes com a teologia e a ética cristds e, assim, estabeleceu a estrutura conceitual que permaneceu inconteste
(sic) durante toda a Idade Média. A natureza da ciéncia medieval era muito diferente daquela da ciéncia
contemporanea. Baseava-se na razdo e na fé, e sua principal finalidade era compreender o significado das coisas e
ndo exercer a predicdo ou o controle. Os cientistas medievais, investigando os designios subjacentes nos varios
fendmenos naturais, consideravam do mais alto significado as questdes referentes a Deus, a alma humana e a ética.”
In CAPRA, F. — O Ponto de Mutac&o, traducdo de Alvaro Cabral, Sdo Paulo, Cultrix, p. 49. -Tanto Maquiavel
quanto Bacon langam méo, ainda, de meté&foras orgénicas.
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burguesia se auto-reconhecia como classe social® portadora e capaz de multiplas

ascensdes, a proclamar altaneira que “nenhum limite € sagrado”.

Como quer Agnes Heller, “com o Renascimento surge um conceito dinamico de
homem. O individuo passa a ter sua propria histéria de desenvolvimento pessoal, tal
como a sociedade adquire também a sua historia de desenvolvimento. A identidade
contraditéria do individuo e da sociedade surge em todas as categorias
fundamentais. A relacdo entre o individuo e a situacéo torna-se fluida; o passado, o
presente e o futuro transformam-se em criacdes humanas. Esta ‘humanidade’, no
entanto, constitui um conceito generalizado, homogéneo. E neste momento que a
‘liberdade’ e a ‘fraternidade’ nascem como categorias ontoldgicas imanentes. O
tempo e o0 espaco humanizam-se e o infinito transforma-se numa realidade social.
Mas por muito dindmico que o homem possa ser na sua interacdo com a historia
antropologicamente ainda € eterno, generico e homogéneo. O homem cria 0 mundo,
mas ndo recria a humanidade; a histéria, a ‘situacdo’, mantém-se externa a ele.”*
Talvez por isto mesmo, o realismo de Maquiavel, luminar do Renascimento,
indicava antes de mais nada para o anti-utopismo.>* Com sua teoria politica no quis
reformar o homem, muito menos a sociedade.

! Lorenzo de Medici, o Magnifico, empresério florentino e patrono das artes, encarna o avatar do auto-
reconhecimento da burguesia como classe social, anunciadora de mudangas socio-econdmico-culturais, em meados
do século XV. Ao final da vida, ndo tendo mais em que expandir seu capital, operou um processo de refeudalizagao
na Toscana. Este fato é uma das causas da retomada da Inquisicdo, durante o século XVI.

2 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 9. “O conceito de homem n&o supera a nogdo de corsi e ricorsi, 0 movimento
ciclico ndo se transforma numa espiral. Em certo sentido, através da sua analise concreta da psique e do
comportamento humanos, os séculos XVII e XVII1 alargam a investigacdo do homem, apesar da aparente regressao
da concepcdo histérica da humanidade, tornando possivel uma verdadeira antropologia histérica e a nogdo da
autocriacdo do homem. De Hobbes a Rousseau, o passado da humanidade transforma-se —num plano superior- em
histdria. Depois da Revolugdo Francesa, o proprio presente —em figuras tdo importantes como Hegel e Balzac- se
transforma também em sua histéria. Finalmente com Marx e a negacdo da sociedade burguesa, é o préprio futuro
que surge como historia.” HELLER, Agnes — Idem, p. 9.

> A propésito do anti-utopismo de Magquiavel, conferir VALVERDE, Antonio — “Maquiavel: a Politica como
Técnica”, HYPNOS, n° 4, Publicacdo anual do Centro de Estudos da Antigliidade Greco-Romana, S. Paulo,
Educ/Palas Athena, 1998, p. 40.
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Também J. Burckhardt, historiador suico com alguma tintura hegeliana nas veias,
tendo vivido um processo educacional® similar ao dos humanistas civicos
florentinos, descobriu o tema do dinamismo do homem renascentista pelo viés do
individualismo, pois os contemporaneos daquela cultura ndo cuidaram deste tema
em seus tratados. “Na ldade Média, ambas as faces da consciéncia —aquela voltada
para 0 mundo exterior e a outra, para o interior do préprio homem- jaziam,
sonhando ou em estado de semivigilia, como que envoltas por um véu comum. De
fé, de uma prevencdo infantil e de ilusdo tecera-se esse véu, através do qual se viam
o0 mundo e a histéria com uma coloracdo extraordinaria; o homem reconhecia-se a si
proprio apenas enquanto raga, povo, partido, corporacdo, familia ou sob qualquer
outra das demais formas do coletivo. Na Italia, pela primeira vez, tal véu dispersa-se
ao vento; desperta ali uma contemplagdo e um tratamento objetivo do Estado e de
todas as coisas deste mundo. Paralelamente a isso, no entanto, ergue-se também, na
plenitude de seus poderes, o subjetivo: 0 homem torna-se individuo espiritual e se
reconhece enquanto tal. Assim erguera-se outrora o grego ante os barbaros; o arabe,
em sua individualidade, ante os demais povos asiaticos, estes vendo-se ainda como
membros de uma raga. N&o sera dificil demonstrar que as circunstancias politicas
desempenharam af o papel mais significativo.”

* «0 velho professor fez uma estranha figura no traje burgués do século XIX; muitos, desde Nietzsche,
imaginavam outra coisa atrads da modesta casaca: talvez os instintos selvagens das ‘bestas geniais’ da Renascenca.
Mas Burckhardt era bem burgués; burgués, porém no sentido de cidaddo das pequenas republicas livres da Idade
Meédia, herdeiro altivo da liberdade feudal. Burckhardt era burgués como os burgueses de Antuérpia, de Florenga e
de Basiléia; ndo era burgués como os burgueses da burguesia. A sua substancia, em nada burguesa, tornava-o capaz
de revelar o mundo da Renascenca florentina. A sua substancia, em nada burguesa, tornava-o capaz de desvendar o
enigma da Cidade Antiga... Filho duma época relativista, Burckhardt reconhece a relatividade de todas as medidas;
rejeita o carater absoluto do modelo grego. Humanista, exilado dum mundo ‘moderno’, ele reconhece o carater
evasivo do humanismo. Pela primeira vez, a Grécia ja ndo é uma ilha feliz no oceano do passado, mas uma
adverténcia. Burckhardt redescobre a realidade grega, uma realidade bem desagradavel; redescobre-a e tira as
conclusdes da sua propria experiéncia no mundo da democracia. A democracia ideal dos atenienses transforma-se,
sob o olhar do antidemocrata implacavel, em tirania monstruosa.” In CARPEAUX, Otto Maria — Ensaios reunidos
1942-1978, vol. 1, Rio de Janeiro, Topbooks/Univercidade, 1999, p. 84/85 e261.

% BURCKHARDT, Jacob — A Cultura do Renascimento na Italia — um ensaio, traducéo de Sérgio Tellaroli, S.
Paulo, Cia. das Letras, 1991, p. 111. Segundo Burke, a missiva de Burckhardt, escrita ao final da vida a um
conhecido, da conta de sua descrenga “nessa questéo de individualismo”, In BURKE, Peter — Op. Cit., p. 230.
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Se é correto afirmar que s6 com o desenvolvimento do capitalismo foi possivel o
desenvolvimento pleno do individuo- aceite como condi¢do sine qua non- resta
saber se existiu de fato um “ideal de homem do Renascimento”. E mais, como se
deu a passagem e ruptura dos valores éticos e morais medievos para 0s modernos?
Quais os valores que passaram a servir de guia para 0S novos atores sociais, em
cena, no palco giratorio do século XV para o XVI? Os tipos caracteristicos da idade
anterior, praticamente, desaparecem aos poucos do cenario socio-politico-
econdmico, dando lugar a outros tipos sociais: banqueiro e mercador®, principe,
cardeal®’, navegador e indigena®®, condottiere®, cortesdo®, filésofo e mago®,
mulher renascentista®... Quais as novissimas praticas sociais destes tipos em acdo?
N&o por acaso, Shakespeare esfor¢cou-se o mais que pode para caracterizar o0s
modernos vilGes e 0s ingénuos de sempre, N0 Mesmo passo que estigmatizou a
pureza e o interesse pelo Ser, na figura de Hamlet®® —homem ajuizado e prudente,

% Ver TENENTI, Alberto - “O Mercador e o0 Banqueiro”, In GARIN, Eugenio (org.) — O Homem Renascentista,
traducéo de Maria Jorge Vilar de Figueredo, Lisboa, Presenca, 1991, p. 145/167.

" Ver FIRPO, Massimo — “O Cardeal”, Idem, p. 59/97. Ver também Von RANKE, Leopold — Historia de los
Papas en la Epoca Moderna, México, Fondo Cultura Econémica, 1993.

%8 Consultar TODOROV, Tzvetan — “Viajantes e Indigenas”, Ibidem, p. 229/248.

% Conferir MALLET, Michael — “O Condottiero”, Ibidem, p. 37/57.

8 Conferir TAINE, Hippolyte — Filosofia da Arte na Italia, traducdo de Plinio Augusto Coélho, S. Paulo,
Educ/Imaginéario, 1992, p. 30/39.

81 Se com S&o Tomas de Aquino estava em questdo a relagdo fé e razio, cujo representacio religioso-social criou a
figura do “santo e filésofo”, no Renascimento, sob a secularizacdo e interesse crescente pelo conhecimento da
natureza, a representagdo cientifico-social gerou a figura combinada do “filésofo e mago”. Na ldade Média havia
um desprestigio do fildsofo, tomado sempre como pagao e naturalista, e o prestigio intelectual estava voltado para o
te6logo —doutor nas Sagradas Doutrinas.

82 Conferir In KING, Margaret L. — A Mulher do Renascimento, traducdo de Maria José de la Fuente, Lisboa,
Presenga, 1994. Em contraste com a posi¢do de King —um tanto pessimista-, Le Goff lembra que a “fragilita
individuale e colletiva degli uomini e delle donne del Medioevo —se la societa medievale & maschile, la donna (che
dopo Eva & un essere pericoloso) vi esercita tuttavia un potere non soltanto nella famiglia e nella casa, ma anche nel
governo della societa e nella vita affettiva, come testimonia la formidabile promozione del culto mariano a partire
perlomeno dal XII secolo...” In Le GOFF, Jacques — Il Medioevo: alle origini dell’identita europea, traducéo de
Giovanni Ferrara degli Uberti, Roma-Bari, Laterza, 1996, p. 105.

8 “Hamlet, tantas vezes chamado o primeiro individuo verdadeiramente moderno, é a encarnacdo da idéia de
individualidade pela prépria razdo de que ele teme o carater decisivo da morte, o terror do abismo. A profundidade
das suas reflex6es metafisicas, as sutis nuangas da mente, pressupdem o condicionamento do cristianismo. Pois
embora Hamlet, bom discipulo de Montaigne, tenha perdido a fé cristd, ele conservou a alma cristd, e de certo modo
isso marca a origem real do individuo moderno. O Cristianismo criou o principio do individualismo através da sua
doutrina da alma imortal, uma imagem de Deus. Mas ao mesmo tempo relativizou a individualidade mortal
concreta. O humanismo da Renascenca preserva o valor infinito do individuo tal como foi concebido pelo
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que ndo suporta conviver com a injustica e a divida, mas que ndo consegue levar
sua determinagdo a bom termo, pois transparece em suas falas um certo fastio com o
homem®. Além do que, Shakespeare deu expressdo dramética ao homem politico.”
Contudo, a construgdo shakespeareana encontra seus lastros em discussfes
filoséficas e literarias que remontam a meados da Idade Média, e, quando ndo, é
devedora de solucdes teatrais bem mais proximas da sua producdo®. Mas, somente
ele, sombreando os contemporaneos, primos pobres do universo elizabetano, como
Christopher Marlowe (1564-1593), Ben Jonson (1572-1637) e John Donne (1572-
1631), conseguiu universalizar a problematica ética relativa aos novos tipos sociais
e seus costumes até entdo pouco explicitados.

Cristianismo, mas o absolutiza, cristalizando-o assim totalmente, mas também preparando a sua destruicdo. Para
Hamlet, o individuo é ao mesmo tempo uma entidade absoluta e completamente fatil.” In HORKHEIMER, Max —
Eclipse da Razéo, traducdo de Sebastido Uchoa Leite, Rio de Janeiro, Labor do Brasil, 1976, p. 148.

8 “Hamlet: O mundo esta fora dos eixos. Oh! Maldita sorte!... Por que nasci para coloca-lo em ordem! ...De algum
tempo a esta parte (o porqué é o que ignoro) perdi completamente a alegria, abandonei todas as minhas ocupacdes
habituais e, para dizer verdade, sinto-me com uma disposicdo de espirito tdo sombria que este glorioso recinto, a
terra, até me parecendo um promontorio estéril; esse magnifico dossel, o ar, esse espléndido firmamento que ali
estais vendo suspenso, essa majestosa abobada salpicada de pontos dourados, tudo isso nada mais me parece do que
uma hedionda e pestilenta aglomeragéo de vapores. Que obra-prima ¢ o homem! Como é nobre pela razdo! Como é
infinito em faculdade! Em forma e movimentos, como é expressivo e maravilhoso! Nas a¢des, como se parece com
um anjo! Na inteligéncia, como se parece com um deus! A maravilha do mundo! Protétipo dos animais! E, mesmo
assim, que significa para mim essa quintesséncia do pd? O homem ndo me deleita...” “Hamlet, o principe da
Dinamarca”, In SHAKESPEARE, W. — Obra Completa, vol. I, traducdo de F. Carlos de Almeida Cunha Medeiros e
Oscar Mendes, Rio de Janeiro, José Aquilar, 1969, p. 551 e 560. Ainda sob 0 mesmo mote, Camdes escreveu: “Tem
0 tempo sua ordem ja sabida;/ O mundo ndo; mas anda tdo confuso,/ Que parece que dele Deus se esquece./ Casos,
opinides, natura e uso/ Fazem que nos pareca desta vida/ Que ndo hé& nela mais que o que parece.” (Camdes, Soneto
118).

% A proposito, conferir HELIODORA, Bérbara — A Expressdo Dramatica do Homem Politico em Shakespeare, Rio
de Janeiro, Paz e Terra, 1978, p. 204/302. Particularmente a andlise de Richard Il, que se encontra entre as paginas
251/271.

% Shakespeare é devedor de teatrologos anteriores, como Fernando de Rojas, autor de La Celestina, originariamente
Tragicomedia de Calisto e Melibea, de 1492. A propdsito da convergéncia de temas e formas de abordagens entre o
teatro espanhol medieval e o de Shakespeare, conferir LISBIA, J. C. “A cena do balcdo de Julieta... ou de
Melibéia...”, In ROJAS, Fernando de — A Celestina,, traducdo de Walmir Ayala, Rio de Janeiro, Francisco Alves,
1988, p. XVII/ XXXII. E a cena do alpendre em Romeu e Julieta talvez tenha sido inspirada na da varanda da
“Quarta Novela” de “Fiammetta”, do Decameron. —Cotovia e rouxinol. In BOCCACCIO, Giovanni — Op. Cit., p.
282/286.
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Il. MOLDURA SOCIO-ECONOMICA E DINAMISMO SOCIO-
HUMANO

Qual o conceito dindmico de homem em curso no Renascimento? Com o
Renascimento surge um conceito dindmico de homem, a medida em que a
“consciéncia de que o homem é um ser historico constitui um produto do
desenvolvimento burgués: a condicdo de realizagdo do homem é a negacdo da
existéncia burguesa. Durante a Antigliidade prevaleceu um conceito estatico do
homem; as suas potencialidades eram limitadas tanto na vida social como na
individual. O seu ideal apresentava limites concretos, em vez de constituir uma
projecdo subjetiva de desejos e objetivos a atingir. A ideologia cristd medieva
dissolveu estes limites. Tanto a perfectibilidade quanto a perversdo podem constituir
um processo ilimitado, pelo menos no sentido terreno de limites: o inicio e o final
do processo sdo no entanto fixados pela transcendéncia do inicio e do fim, pelo
pecado original e o Juizo Final.”®" —Portanto, calcado, ainda, no universo mitico
judaico-cristéo.

Se com o Renascimento surge um conceito dindmico do homem, o individuo passa a
ter a sua propria histéria de desenvolvimento pessoal. O conceito de Renascimento
estende-se desde a esfera social e econdmica, em que a estrutura basica da sociedade
foi afetada, até o dominio da cultura, envolvendo a vida de todos os dias e as
maneiras de pensar, as praticas morais e os ideais éticos, as formas de consciéncia
religiosa, a arte e a ciéncia.

Num processo de transformacdo inédito, toda a estrutura sécio-econdmica abalou-
se, todo o sistema de valores e maneiras de viver e conviver —toda hierarquia social-
tornaram-se alterados e alteraveis. Como quer Agnes Heller, o “Renascimento
constitui a primeira onda do adiado processo de transi¢cdo do feudalismo para o
capitalismo... Nesse processo de transformacdo foi abalada toda uma estrutura

" HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 9.

RELATORIO DE PESQUISA N° 4/2000



EAESP/FGV/NPP - NUCLEO DE PESQUISAS E PUBLICAGCOES 25/82

econdmica e social, todo um sistema de valores e maneiras de viver. Tudo se tornou
fluido; sucederam-se levantamentos (levantes) sociais com uma rapidez incrivel, os
individuos situados ‘mais alto’ e ‘mais baixo’ na hierarquia social mudaram
rapidamente de lugar. Nestas erupcdes e rapidas reviravoltas da sorte pode observar-
se 0 processo de desenvolvimento social abrindo-se em toda a sua pluralidade...”®®

Se 0 “Renascimento foi a aurora do capitalismo”, este modo de producdo, em seus
primordios, destruiu a relacdo natural entre o individuo e a comunidade,
desmantelou os elos naturais que atrelavam o homem a sua rede familiar, a sua
estabilidade social e a sua localizacdo previamente definida na sociedade.
Exatamente por isto, Tomas Morus denunciou o violento processo de pauperizacao
—pelo desterro de populagbes inteiras- em vista do processo de acumulacéo
primitiva em curso em Inglaterra, na sua Utopia. Por seu turno, Marx ao teorizar
sobre este processo,”® produziu interessante comparacdo entre a nocdo de
comunidade natural e o tipo de individuo caracteristico do desenvolvimento
capitalista. A propdsito, escreveu: “a propriedade dos meios de producdo
corresponde a uma forma determinada e limitada da comunidade, e portanto, de
individuos que possuem faculdades e um desenvolvimento tdo estritos como a
comunidade que formam. Mas este pressuposto €, por sua vez, o resultado de uma
fase historica limitada da evolucédo das forcas produtivas, tanto da riqueza como da
maneira de a criar.” Por isso, prossegue, o “objetivo desta comunidade e destes

7

individuos, assim como a condi¢cdo da producdo, é a reproducdo desses meios

% HELLER, Agnes, Op. Cit., p. 10. “Mas o Renascimento constituiu um tipo de revolugéo social e econdmica em
cuja fase final as revolugdes individuais abortaram, acabando por se encontrar num impasse. Os acontecimentos em
Italia, em Espanha e em parte em Holanda, conduziram de fato a um beco sem saida: ao amanhecer ndo se sucedeu
o dia. Mas mesmo onde surgiu o dia —como em Inglaterra, patria do processo classico do desenvolvimento
histérico- este ‘dia’ acabou por ser muito mais problematico e contraditério do que parecera sob a luz rosada do
amanhecer. Poderia dizer que os pensadores do Renascimento j& reconheceram este fato.” Idem, p. 10.

A prop6sito da situacdo especifica da Holanda, consultar SCHAMA, Simon — O Desconforto da Riqueza: a cultura
holandesa na época de ouro — uma interpretagao, traducdo de Hildegard Feist, S. Paulo, Cia. das Letras, 1992.

% A propdsito da “acumulago primitiva”, conferir “A chamada acumulagio primitiva” In MARX, K. — O Capital
(Critica da Economia Politica), Livro I, “O processo de producdo do capital”, tradugdo de Reginaldo Sant’Anna,
vol. 2, 3? edicdo, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1975, p. 828/ 882.
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especificos de producdo e destes individuos, tanto isoladamente como no seio das
estruturas e das relagdes sociais que os determinam e de que constituem os suportes
vivos. O capital supde a producéo da riqueza como tal, ou seja, o desenvolvimento
universal das forgas produtivas e a subversdo incessante da sua prépria base.... O
resultado disto é que o capital tende a criar essa base que contém potencialmente o
desenvolvimento universal das forcas produtivas e da riqueza....”° Esta base contém
a possibilidade do desenvolvimento universal do individuo. O desenvolvimento real
dos individuos a partir desta base, na qual sdo constantemente abolidas todas as
barreiras, leva-os a adquirir consciéncia de que nenhum limite é sagrado.”
Portanto, conclui Marx que o individuo “torna-se assim capaz de apreender a sua
propria histéria como um processo e de conceber de maneira cientifica a natureza
com a qual forma verdadeiramente um todo (o que lhe permite domina-la na
prética).”

Existe uma nocdo amplamente divulgada de que os habitantes da Italia entraram em
contato, através de viagens, com o luxo do Oriente e com a cultura da Antiguidade
e, a0 compara-los com sua propria condi¢do ficaram insatisfeitos com a propria.
Surgiram, entdo, novas idéias devido a influéncia da Antigliidade, que no decurso de
seu desenvolvimento entraram em conflito com o sistema feudal de producédo e com
a ideologia da Igreja. Entretanto, Heller assegura que isto ndo corresponde a
realidade historica, pois as primeiras formas das forgas produtivas capitalistas e das
relacbes sociais burguesas surgiram com o desenvolvimento imanente do

0«0 capital ndo é dinheiro, nem agdes, nem quaisquer outros titulos de propriedade, nem instalacées ou méaquinas.
Nada disso é capital; quando muito, sdo simbolos ou expressdes do capital... o capital ndo é bem material, nem
simbolo monetario mas, fundamentalmente, uma relacdo social.” In BERNARDO, Jodo — Capital, Sindicatos,
Gestores, S. Paulo, Vértice, 1987, p. 52/53.

™ Marx, Karl. Grundrisse: Foundations of the Critique of Political Economy. New York, Random House, 1973, In
HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 11. “As analise de Marx mostram sucintamente a maneira como, paralelamente ao
desenvolvimento das forcas de producdo burguesas, a estrutura social e o individuo nela inserido se tornaram
dindmicos”. E as “primeiras formas das forgas produtivas capitalistas e das relagfes sociais burguesas surgiram a
partir do desenvolvimento imanente do feudalismo; a medida que gradualmente corroiam e dissolviam este Gltimo,
0s homens encontram-se muito simplesmente numa nova situagdo, em que eram forgados a atuar, sentir e pensar
sobre 0 mundo e sobre si proprios de maneira diferente da habitual nas comunidades, das naturalmente as
caracteristicas do sistema dos dominios senhoriais.” Idem, p. 12.
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feudalismo. Em algumas das suas formas, a ideologia da Antigiiidade mostrou-se de
fato importante para a composi¢do da ideologia do Renascimento, mas funcionou
mais como um depdsito de pensamento passivel de transformacdo a medida dos
desejos do que como um modelo a ser imitado.

Matizando o fato do Renascimento ndo ter sido um retorno a ideologia propria da
Antiglidade, tem-se a questdo do conflito de classes. Enquanto na Atenas do
periodo cléssico, o conflito de classes era visto, em dltima instdncia, como
fendmeno negativo, o objetivo dos seus governantes consistia em por fim as lutas de
classes e os filésofos procuravam uma forma excelente e ideal de sociedade, na qual
o conflito de classes pudesse inexistir,”* ao contrario, em Florenca, a atitude de
alguns pensadores e de umas tantas figuras politicas, buscava encontrar na luta de
classes o fermento necessario da liberdade civica, encorajada tanto na teoria quanto
na pratica. Maquiavel alinha-se pela facgdo defensora da sociedade tumultuéria, aos
moldes da Republica romana antiga. Tal defesa encontra-se largamente disseminada
nos Discorsi,”” de modo incisivo pela leitura de Tito Livio, e nas Istorie
Fiorentine,”* com o recurso das vicissitudes e impasses, aparentemente, sem solugéo
da politica de Florenca. No entanto, Savonarola, contrario as lutas de classes, dentro
da melhor tradicdo dos teoricos cristdos medievais, paradoxalmente, era favoravel
ao sistema republicano, somente para Florenca, pois como bom dominicano
emparelhava-se com a defesa da monarquia, sob o padrdo tomista.

2 Aristoteles na Politica, depois de analisar vérias constituicdes em vigor ou néo, elogia a de Cartago. Reflete
acerca de sua exceléncia: o antecipar e escapar das sedi¢des, revoltas e revolugdes. Seu segredo era 0 de manter na
cidade-estado a seguinte composi¢do scio-econdmica: poucos ricos, poucos pobres e muitos remediados. Sempre
que o bolsdo de pobres aumentava, os pobres eram mandados abrir colénias em outros lugares. Conferir In
ARISTOTELE - Politica, a cura di Renato Laurenti, Roma-Bari, Laterza, 1993, p. 64/67.

™ A propésito, conferir a defesa entusiastica da sociedade tumultuéria, aos moldes da Republica Romana antiga,
tendo como resultado a préatica da liberdade civica, In MAQUIAVEL, N. — Comentarios sobre a Primeira Década
de Tito Livio (Discorsi), traducdo de Sérgio Bath, Brasilia, UnB, 1979.

™ Conferir In MAQUIAVEL, N. — Histéria de Florenca, tradugdo de Nelson Canabarro, S. Paulo, Musa, 1994.
Porém, o historiador Francesco Guicciardini, contemporaneo de Maquiavel, desaprovava a luta de classes.
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O fato politico-social que detona o tema da luta de classes, em Florenca, é o tumulto
dos ciompi”, ocorrido em 1378. Anteriormente, Boccaccio escrevera a histéria de
amor —com final tragico- entre Simona e Pasquino, operarios cardadores de 14.”° E
primeira novela com cenario industrial florentino, cujas personagens sao operarios.

Assim, tem-se no Renascimento, um novo carater das relagdes econémicas e sociais:
a riqueza como objetivo, a producéo pela producgédo -a produgdo como um processo
interminavel, que dissolve e transforma, constantemente, as coisas. E, no limite,
dissolve grande parte das comunidades naturais. Todos 0s imperativos, que a nova
ordem prop0s aos homens, conduziram ao desenvolvimento de novos tipos de
homens e, conseqientemente, a um novo conceito de homem, diferente tanto do
antigo quanto do medieval: o do homem como um ser dinamico.

Entretanto, segundo Heller, o “conceito de homem dindmico é um conceito
indefinivel. Pode ser resumido dizendo-se que toda as concepcdes das relacdes
humanas se tornaram dindmicas. As concepc¢Oes de valor deslocaram-se; o infinito
(infinidade do espaco, do tempo e do conhecimento) transforma-se ndo apenas num
objeto de especulacdo, mas também numa experiéncia imediata, uma componente da
acdo e do comportamento; a perfeicdo deixa de constituir uma forma absoluta, pois
quando tudo estd em transformacdo sO pode existir uma constante procura da
perfeicdo, mas ndo perfeicdo absoluta no sentido do antigo kalokagathia ou
santidade cristd.””” E a perfectibilidade cristd que passa a pertencer ao passado
proximo. Destarte, como quer Max Dvorak, o “candne da perfeicdo ndo era uma
norma permanente, como na Antiglidade, mas acrescentava-se a uma vontade
subjetiva assumindo a forma de um estadio mais ou menos transitorio no processo
geral de desenvolvimento, praticamente ja superado no momento em que era
atingido.”” Salvo os casos de Alberti”, Pico della Mirandola, Leonardo,

™ A propésito dos ciompi, conferir GARIN, Eugenio et alli — Il Tumulto dei Ciompi — Un Momento di Storia
Fiorentina ed Europea, Firenze, Leo S. Olschki, MCMLXXXI.

® BOCCACCIO, Giovanni — Op. Cit., p. 243/246.

" HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 14.

® HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 14/15.
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Micheangelo, para os quais a exceléncia -representada pelo total dominio de uma
técnica, de um conhecimento- sempre foi o objetivo maximo, como forma de
dominio de si mesmo e de apropriacdo do universal.

O dinamismo humano social do Renascimento apresentava ao individuo a
possibilidade de elevar-se acima da sua classe, pois o individuo poderia vir a
pertencer a uma determinada classe social em conseqiiéncia do seu lugar no
processo produtivo, e ndo mais devido ao seu nascimento. O destino passou a
depender mais daquilo que o individuo realizava e daquilo que fez de si mesmo. A
resposta a pergunta: como posso viver e ter éxito dentro deste movimento da
sociedade? passou a ser uma questdo individual. Se disposta em chave de
comparagdo, a procura e a resposta do individuo renascentista, correspondem as
proposi¢cdes da arte de viver ou moral da salvacdo pessoal dos gregos da
‘decadéncia’ helenistica —céticos, estoicos, picureus (gr. epikoureios).

A maleabilidade do homem do Renascimento “decorria de dois fatores: o
aparecimento da producdo burguesa e o seu nivel ainda relativamente baixo.”
Assim, “o carater multifacetado significa essencialmente o fim da unilateralidade
feudal”, pois 0 Renascimento foi o “ponto de partida para o desenvolvimento da
versatilidade, tal como foi o ponto de partida da produgdo burguesa e da sociedade
burguesa, mas a sua sociedade e o0 modo de produ¢do ndo eram ainda a propria
sociedade e o proprio modo de producdo burgueses... A versatilidade individual do
Renascimento era muito mais ambigua.” Portanto, deve-se concluir que a
“versatilidade do Renascimento e o conceito que dela tinha eram em si proprios
dindmicos, ao contrario do que acontecera nas suas variantes antigas, e continham
pesadas contradicbes objetivas. Precisamente devido ao estado da producéo
burguesa, ainda por desenvolver, e a intima relacdo entre o carater multifacetado da
sociedade e o do individuo, a versatilidade renascentista poderia evoluir tanto para
trds como para a frente, em direcdo a uma refeudalizacdo, ao beco sem saida de uma

™ Sobre Alberti conferir WOLFF, Philippe — Outono da Idade Média ou Primavera dos Tempos Modernos?,
traducéo de Edison Darci Heldt, S. Paulo, Martins Fontes, 1988, p. 159/162.
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restauracdo parcial da unilateralidade do sistema dos estados sociais.”®® Assim,
Lorenzo de Medici, ao promover a refeudalizacdo de terras da Toscana, cometeu o
equivoco mais primario para o desenvolvimento do novo modo de produgdo em seu
pais.

O ideal de homem do Renascimento ndo permite uma abordagem unitéria. Revela-se
uma invulgar riqueza de ideais humanos concretos. A maneira como os ideais se
tornaram pluralistas revela-se mais claramente no aparecimento de um sistema
pluralista de valores morais no Renascimento, pois 0s ideais humanos mais
contraditorios s6 podem ser interpretados através de um conceito dinamico do
homem. Para os antigos, “os valores principais mantiveram-se inabalavelmente
iguais em todos eles (Platdo, Aristoteles, estdicos e epicuristas): sabedoria,
coragem, moderagdo, justica. O mesmo se passou com 0s sete pecados capitais e as
sete virtudes do cristianismo medieval. Porém, com o cristianismo ocorre uma
interpretacdo secular dos pecados e das virtudes. Assim, nos “sistemas de valores de
Castiglione ou de Maquiavel, a ‘sede de gldoria’ é uma das principais virtudes;
Cardano rejeita-a. Para Vasari, a ‘altivez’ deve ser objeto de respeito; para Thomas
More, é a fonte dos maiores pecados. Petrarca e Shakespeare consideraram a paixao
pela vinganca perversa e desprovida de sentido; Bacon coloca-a entre os valores
positivos.”®

O desenvolvimento irregular, durante a época do Renascimento, deu-se em virtude
do desenvolvimento irregular das forcas de produgdo na estrutura social da ldade
Média. A medida em que se tornou possivel desenvolver as forcas de producio em
ritmo mais acelerado, esta aceleracdo passou a ser diferenciada de acordo com a
regido. Uma vez que a nacdo® se transformou em unidade econdmica,

% HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 16.

8 |dem, p. 22/23.

8 A proposito das nagBes, conferir “A burguesia como sociedade anénima”, In BARTHES, Roland — Mitologias, 2
edicdo, S. Paulo-Rio de Janeiro, Difel, 1975, p.158 ss. “Quaisquer que sejam 0s acidentes, 0S compromissos, as
concessdes e as aventuras politicas, sejam quais foram as modificacdes técnicas ou mesmo sociais, que a histdria
nos traga, a nossa sociedade é ainda uma sociedade burguesa... Ora, acontece um fendmeno notavel no que diz
respeito a denominacdo deste regime; como fato econémico, a burguesia é denominada sem dificuldade: o

RELATORIO DE PESQUISA N° 4/2000



EAESP/FGV/NPP - NUCLEO DE PESQUISAS E PUBLICAGCOES 31/82

diferenciacdes regionais passaram a ser nacionais, caracterizando a especificidade
de cada cultura e estrutura econémica. O desenvolvimento diferenciado e irregular
das vérias nacdes ficou mais evidente ao conceber-se a historia primeiramente em
histdria européia e mais tarde em histéria mundial. As na¢des cujo desenvolvimento
foi mais rapido, com formas cléssicas, deixaram uma marca mais forte no processo
histérico global, entretanto, sem impedir a estagnacdo de outras nagGes. Assim,
dentro da Europa havia paises que tinham consciéncia do desenvolvimento
avancado e do subdesenvolvimento.

O desenvolvimento econdmico e social na Europa deu-se de maneira irregular,
principalmente devido a trés fatos historicos. Primeiro, a Reforma (1517),
incorporou e disparou o primeiro grande movimento popular da época, tornando,
simultaneamente, possivel a expressdo em termos religiosos e ideoldgicos da
separacdo do percurso das nacdes. Por extensdo da Reforma, o calvinismo® criaria
uma forma religiosa mais apropriada ao desenvolvimento do capitalismo que a
catlica pos Concilio de Trento.*® Para Hegel, a Reforma protestante foi o
desemboque final -realizacdo e superacdo- dos ideais do Renascimento. Para o
idealista aleméo, a “Reforma surgiu da decadéncia da Igreja. Essa decadéncia ndo
foi ocasional, mero abuso de poder e dominio... Lutero repudiou essa autoridade (a
intermediacdo operada pela Igreja entre Deus e os homens) e introduziu em seu
lugar a Biblia e o testemunho do espirito humano. Todavia, o fato de a Biblia ter se

capitalismo declara-se abertamente como tal. Enquanto fato politico, evita-se a denominacdo, ndo ha partidos
‘burgueses’ na Camara. Como fato ideoldgico, desaparece completamente: a burguesia apagou 0 seu nome
passando do real a sua representagdo, do homem econdémico ao homem mental: ela acomoda-se com os fatos, mas
ndo ‘entra em acordos’ com valores, submete o seu estatuto a uma verdadeira operacdo de eliminagdo da
denominacdo; a burguesia define-se como a classe social que ndo quer ser denominada. ‘Burgués’, ‘pequeno-
burgués’, ‘capitalismo’, *proletariado’, s&o os locais de uma hemorragia incessante: o sentido esvai-se a ponto de o
nome se tornar indtil... Politicamente, a hemorragia do nome burgués produz-se através da idéia de nacdo. Foi uma
idéia progressiva, em tempos, que serviu para excluir a aristocracia; hoje, a burguesia dilui-se na nagdo, mesmo que,
para isso, seja necessario rejeitar os elementos que ela considera alégenos (os comunistas)”. Idem, p. 158/159.

8 Conferir “A ética vocacional do protestantismo ascético: o calvinismo”, In WEBER, Max — A Etica Protestante e
o0 Espirito do Capitalismo, traducdo de M. Irene de Q. F. Szmrecsanyi e Tamas J. M. K. Szmrecsanyi, S. Paulo,
Pioneira, 1967, p. 67/90.

8 A proposito das articulagdes diarias e acertos de contas internas da Igreja, durante o Concilio de Trento, consultar
SARPI, Fra Paolo - Istoria del Concilio Tridentino, 2 vols., 22 edigdo, Firenze, Sansoni, 1982.
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tornado o proprio fundamento da Igreja cristd é da maior importancia: cada um deve
instruir-se com ela e cada um pode entdo determinar a sua consciéncia... O
desenvolvimento e o progresso do espirito a partir da Reforma consistem em que,
procedendo sua liberdade da intermediacdo entre 0 homem e Deus, 0 espirito esta
consciente da certeza do processo objetivo, como o proprio ser divino,
compreendendo-o agora e realizando-o na formacéo temporal.”®

O segundo acontecimento decisivo para o desenvolvimento econémico irregular na
Europa se deu em 1527, com o saque de Roma,® pela soldadesca de Carlos V. Com
ele o destino do Renascimento italiano foi selado. O processo através do qual a
Igreja comecou a adaptar-se a nova situacdo criada pelo capitalismo chegou a um
final reacionario. O terceiro acontecimento se deu em 1579, ao fracassar igualmente
0 percurso seguido pela Espanha no seu desenvolvimento burgués, com Felipe 11.%

Nem Florenca nem a Espanha, a patria classica da acumulacdo primitiva e o ponto
de partida de um novo tipo de desenvolvimento foi a Inglaterra (e a Franca). A
evolucdo da Inglaterra e da Franca durante o Renascimento — contrariamente a da
Itdlia — esta ligada ao aparecimento de um estado nacional unificado. O préprio
Magquiavel comprovara in loco o caso francés.®

A chamada acumulacdo primitiva em Inglaterra é bem conhecida, pois “esse
processo, se bem que se tenha realizado em diversas fases que abalaram e
transformaram toda a sociedade, foi de qualquer modo um processo rapido,
repentino e, principalmente, continuo. Esta transformacdo profundamente

% HEGEL, G. W. L. — Op. Cit., p. 343, 346/347 e 349/350.

8 Consultar “O Saque de Roma” e “Triunfo de Carlos V: 1527-30", In DURANT, Will — A Renascenca: a Histéria
da Civilizagé@o na Italia de 1304-1576, 2% edicdo, Col. “Histdria da Civilizagao”, vol. V, traducdo de Mamede de
Souza Freitas, Rio de Janeiro, Record, s.d., p.507/511 e 511/514, respectivamente.

8 A propésito do papel nefasto de Felipe Il em projecdo para, praticamente, trés séculos, sobretudo distante da
ciéncia moderna, conferir “A Filipizacdo da Espanha” e “Austracismo e Inteligéncia”, In FIGUEIREDO, Fidelino
de — As duas Espanhas, 42 edicdo, Lisboa, Guimardes, 1959, p.40/ 54 e 55/72, respectivamente.

8 Conferir “Ritracto di cose di Francia”, In MACHIAVELLI, N. — Opere, vol. Secondo, a cura di Alessandro
Montevecchi, Torino, UTET, 1986, p. 150/166.
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bourgeoise tornou a Inglaterra excepcionalmente receptiva as idéias que se tinham
desenvolvido em Florenca e nos outros pequenos estados italianos. A marcante
experiéncia da possibilidade de o homem criar o seu proprio destino e a sua propria
sociedade, e a idéia da instabilidade da sorte em particular, tornaram o pensamento e
a visdo da vida do quattrocento florentino atraentes. A escolha de uma religido
propria, uma exigéncia que ganhava cada vez mais popularidade em Inglaterra,
constituiu outro elo de ligacdo ao quattrocento.”®

I11. RELIGIAO, SENTIMENTO RELIGIOSO E MITOLOGIA

O Renascimento ndo constituiu um retorno a Antigiidade, mas uma identificacédo
com ideais favoraveis ao desenvolvimento burgués. O pensamento e a sensibilidade
dos homens representativos do Renascimento enraizaram-se, praticamente, de
maneira igual na tradicdo judaico-cristd como sob a visdo recém descoberta do
mundo grego e latino. A comprovacao se da pelo contetdo temético desenvolvido.

Praticamente, a primeira manifestacdo do pensamento renascentista foi o esforco
para separar o mito da historia -tomada como um estudo cientifico e da ciéncia em
geral entendida como conhecimento racional empirico. No mesmo passo, ndo se
negava a verdade da tradicdo cristd, mas ndo reconhecia sua verdade historica.
Assim, a verdade do mito ja ndo era medida, em termos da realidade objetiva, dado
que ndo é concebida como uma expressdo da mesma. A verdade do mito é fabula,
um complexo estético e a sua verdade é medida pelo seu conteddo moral, ndo pelo
seu conteddo historico. Outra tendéncia € a propensdo a anélise dos conteddos de
verdade historica do mito, além da tendéncia de transformacdo das figuras

¥ HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 48. “A turbuléncia da histéria inglesa ndo decorreu porém diretamente da forca
destruidora do processo de acumulacdo primitiva (apesar de, como é evidente, este se realizar também aqui), mas
das vicissitudes dos acontecimentos politicos, ndo sendo 0 menos importante destes as guerras religiosas. Aqui 0
velho mundo ndo morreu de forma espetacular, de tal modo que o novo nascesse em toda a sua beleza e sordidez;
em vez disso, lentas mudangas estruturais produziram — de maneira sangrenta — as formas politicas apropriadas.
Esta peculiaridade transformou a reflexdo no género dominante do Renascimento francés.” Idem, p. 48.
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mitoldgicas em personalidades histéricas e, ainda, dos conflitos mitoldgicos em
conflitos histdricos. Assim, no decurso do Renascimento, observou-se um corpo
unitario de mitos, uma vez que as estérias e as personagens dos proprios mitos
greco-romanos e judaico-cristdos fundiram-se —em alguns casos foram substituidas-
por obra de poetas, pintores e escultores. Figuras de Cristo e Maria foram
substituidas por herdis como César, Brutus, Cicero, Gracos...

A mesma tendéncia sincrética pode ser observada na filosofia. A civilizacédo do
Renascimento redescobriu a filosofia antiga como um corpo autbnomo de
pensamento. Para os homens do Renascimento, a filosofia antiga constitui-se,
apenas, em antecAmara da filosofia cristd. Os filésofos renascentistas trataram o0s
problemas levantados pelos sistemas de Platdo e de Aristdteles, como problemas
independentes, interiores a estes sistemas. Aceitaram e/ou rejeitaram as respectivas
solucdes -de maneira bastante autdnoma- em relacdo as atitudes, que os séculos de
tradicdo filosofica cristd, tinham tomado relativamente aqueles problemas.

Se o0s homens do Renascimento trataram o0s pensadores e 0 pensamento da
Antigiiidade com autonomia, o fizeram da perspectiva de herdeiros da cultura crista,
que conheciam, sobremaneira. Conseqlientemente, é inegavel que o entendimento
dos problemas classicos da filosofia e as questbes emergentes, com que
confrontaram, tiveram solucdes aos moldes da tradicdo, como decorréncia do
desenvolvimento da cultura crista.

A atitude do Renascimento, para com a Antiglidade e o cristianismo, baseia-se na
procura de uma base comum entre ambos. A configuracdo do conflitos é sugerida
nos embates entre o dogma e o espirito critico, entre fé e conhecimento racional. A
relagdo entre a filosofia cristd medieval e a Antigiidade —do ponto de vista do
filosofo renascentista- sempre foi dogmatica. Assim, a atitude bésica da filosofia
medieval era a fé, fé que o conhecimento racional devia justificar.®® A atitude da

% Tanto Agostinho de Hipona quanto Tomés de Aquino, de maneiras diversas, se debrucaram sobre esse tema. E
em Sdo Paulo, em duas passagens distintas encontram-se as origens das linhagens espirituais distintas no
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filosofia renascentista para com a Antiglidade e a tradicéo cristd, por outro lado, era
critica, pois a razdo e o conhecimento constituiam seus fundamentos. A cultura
renascentista foi a primeira a juntar conscientemente a Antigiidade greco-romana e
a tradicdo judaico-cristd. Como quer Heller, a “cultura renascentista foi a primeira a
juntar conscientemente estas duas fontes.”

Uma consequéncia desta fusdo foi a secularizacdo dos problemas cotidianos e éticos
que antes apareciam sob disfarce religioso. Desde os primordios do Renascimento, a
crenca na missdo da Igreja, o reconhecimento da hierarquia eclesiastica e a devogao
religiosa, tinham-se separado claramente. Prova disto, é o fato dos movimentos
heréticos serem hostis, coletivos e organizados. Um das causas do surgimento de
heresias, dentre outras tantas, provém das aspiracdes do Estado Papal,”® com
pretensdes econdmicas e de poder, que se evidenciaram cada vez mais, e, de modo
extremado, com Inocéncio VIII, Alexandre VI, Julio Il e, até mesmo, com Ledo X —
claro, com estratégias diferencadas entre eles. Este fator, além das novas condicdes
de vida burguesa, produziram juntos duas novas atitudes frente a religido: uma
atitude convencional -as praticas externas divergem do conteddo interno,
transformam-se numa mera formalizacdo ritual da vida social e coletiva- e uma
individual. A atitude individual é bastante proxima das caracteristicas préprias do
Renascimento. Se o cristianismo sempre se caracterizou por uma “atitude de
remorso da consciéncia relativamente aos problemas éticos” mais atrelada ao
conceito de pecado, a predisposi¢do de sua existéncia esteve relacionada apenas a
necessidade de reconhecimento —por parte do crente- da distin¢do entre bem e mal,
tomada como modelo a idéia do pecado original. Este principio geral entra em crise
no processo de secularizacdo e ateismo pratico do Renascimento. Se um homem
torna a si préprio grande, transforma-se pela mesma razdo em bom. Se o bem e o
mal ndo dependem da relacdo de cada um com Deus, entdo ser abandonado por Ele

cristianismo. Primeiro, Paulo em Atenas discursou acerca do Deus desconhecido, com sabedoria humana. Ndo
agradou ao tratar da ressurreicao. Mais tarde, em Corinto, cidade portuéria da Jonia, mudou o discurso e fez sucesso
tratando da loucura da cruz. Conferir In Atos dos Apostolos, 17, 15-33 e Primeira Epistola aos Corintios, I, 17-2,16.
! HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 55.

%2 Conferir “O papado e seus perigos”, In BURCKHARDT, J. - Op. Cit., p. 90/107.
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também deixa de ter qualquer significado. Esta é a base do ateismo préatico do
Renascimento. Ao mesmo tempo, e, juntamente, com o desenvolvimento da
individualidade humana, a idéia de religido como relacdo pessoal com a Divindade
torna-se individualizada e cada vez mais subjetiva. Este é o fundamento do
“cristianismo racional” ou “religido tolerante da razdo”, no Renascimento, que pode
ser denominada —anacronicamente- de atitude deista, entretanto, sem o significado
que a época do Illuminismo lhe conferiu. Atentos para aquele movimento de
secularizacdo, lido pelo viés dos desmandos da lIgreja, Erasmo, Morus, Collet,
imaginaram a religido renovada ou filosofia de Cristo.”

Talvez por essas atitudes, a consciéncia do poder criativo e autocriativo do homem
foi uma das maiores experiéncias do mundo renascentista. Convivem a crenga na
perfectibilidade infinita do homem e no pressuposto de que este processo infinito de
aperfeicoamento é realizado pelos proprios homens.

IV. VIES HISTORICO - FILOSOFICO

O Renascimento foi o primeiro periodo histérico que pode escolher um passado para
si proprio. Os povos feudais receberam seu passado pronto sob a forma de mito.

% “No campo da fé, a interiorizacdo e individualizacio da experiéncia religiosa eram também exigéncias peculiares
aos humanistas, que lutavam por uma religido renovada. O chamado humanismo cristdo, ou filosofia de Cristo,
desenvolveu-se principalmente no Norte da Europa, centralizado na figura de Erasmo de Rotterdam e de seus
companheiros mais préximos, como Thomas Morus e John Colet. A obre de Erasmo, O Elogio da Loucura,
constitui o texto mais expressivo desse movimento. Todo repassado de fina ironia, ele ataca a imoralidade e a
ganancia que se haviam apossado do clero e da Igreja. O formalismo vazio a que estavam reduzidos os cultos, a
exploracdo das imagens e das reliquias, o palavrorio obscuro dos tedlogos, a ignorancia dos padres e a venda das
indulgéncias. Segundo essa corrente, o Cristianismo deveria centrar-se na leitura do Evangelho (Erasmo publicou
em 1516 uma edicdo do Novo Testamento, apurada pela critica filologica), no exemplo da vida de Cristo, no amor
desprendido, na simplicidade da fé e na reflexdo interior. Era ja o anseio da reforma da religido. , do culto e da
sensibilidade religiosa que se anunciava e que seria desfechada de forma radical, fraccionando a cristandade, por
outros humanistas, como Lutero, Calvino e Melanchton.” In SEVCENKO, Nicolau - O Renascimento, 132 edicéo,
Campinas, Unicamp/ Atual, 1988, pag. 20.
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Escolher um passado significa que o povo ou as classes sociais de uma dada época
selecionam da historia do passado e dos seus mitos, interpretados historicamente,
aqueles com os quais encontram afinidades. O passado privilegiado pelo
Renascimento, reconhecido pela similitude, foi buscado na Antiglidade, mais
visivelmente o da histdria romana. O culto da lingua latina, 0 dominio da orat6ria
como género e a citacdo de autores latinos sdo sinais disto. Outro sinal consistia em
viver e descrever acontecimentos e conflitos reais contemporaneos, mas projetados
na historia romana. Maquiavel nos Discorsi sopra la Prima Deca di Tito Livio
confirma este fato.*

A evolucdo da atitude renascentista, para com a Antigiidade, foi o oposto da visdo
comum difundida, de que o homem do Renascimento encontrou na cultura antiga
algo diferente e -através daquele caldo cultural- projetou identificar-se. Na verdade,
a descoberta da Antiguidade gerou um sentido de identidade. Os homens, desse
momento de evolucdo do desenvolvimento burgués, pensaram encontrar cada vez
mais semelhancas entre a sua época e o passado distante. O reconhecimento do
carater distintivo foi produto de um grau relativamente elevado de desenvolvimento
e esta ligado as primeiras descobertas técnicas e cientificas. Mas o sentido deste
carater distintivo social s6 se tornou consciente quando as relacBes sociais
burguesas se tornaram reconheciveis. E tal se deu desde o momento em que a
burguesia principiou por autoreconhecer-se como classe social.

% “Mas a esséncia da grande renovagéo reside menos no paganismo do que na pura latinidade. A expresséo classica
e mesmo 0s sentimentos trazidos da antigiidade paga podem ter sido um estimulo poderoso ou um apoio
indispensavel no processo de renovagdo cultural, mas ndo foram a sua determinante. A alma da Cristandade
Ocidental tentava libertar-se das formas e dos modos de pensamento que a agrilhoavam. A ldade Média sempre
vivera a sombra da Antiguidade, sempre se servira dos seus tesouros, interpretando-os segundo os verdadeiros
principios medievais: teologia escolastica e cavalaria, ascetismo e cortesia. Ora, devido a um amadurecimento
profundo, depois de se ter por tanto tempo familiarizado com as formas da Antigiiidade, comecou a apreender-lhe o
espirito. A incomparével simplicidade e pureza da cultura antiga, a sua nitidez de concepgéo e de expressdo, 0 seu
pensamento natural e facil e o vivo interesse pelo homem e pela vida —tudo isso comegou a clarear nos espiritos. A
Europa, depois de ter vivido a sombra da Antigiidade, passou a viver a luz dela outra vez.” In HUIZINGA, Johan —
O Declinio da Idade Média, tradugéo de Augusto Abelaira, Braga, Ulisseia, 1996, p. 342.
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Na historia da filosofia —neo-platonismo a parte- apenas duas escolas apresentaram
uma igualdade de aceitacdo perante os filésofos e os leigos no Renascimento:
estoicismo e epicurismo.® O estoicismo é a filosofia da vontade e do heroismo, cujo
fim supremo -Unico bem do homem- ndo € o prazer, mas a felicidade gerada pela
virtude, pois o bem moral é exatamente o que incrementa o logos -a natureza
racional. A felicidade estdica é apatia e impassibilidade —o retirar-se da polis em
crise. Enquanto o epicurismo é a filosofia que propora o reflgio numa vida
prudente, dedicada a pratica de prazeres moderados. Segundo a doutrina epicurista,
o critério Unico da moralidade é o sentimento, pois somente as sensagdes ‘colhem o
ser’ de modo infalivel. O prazer é confrontado a dor —analogamente, como o bem
versus o mal. O epicurismo tem duas finalidades: ataraxia e aponia —repouso do
espirito e do corpo. Algo que ambas escolas ttm em comum, é o predominio do
controle do comportamento e a orientacdo moral num mundo em crise.

Do estoicismo e do epicurismo, e, por extensdo, o ceticismo, pode-se afirmar que
“menos preocupadas em dizer o Ser que em consolar ou tranquilizar os homens, as
filosofias da época helenistica ndo atingirdo o vigor tedrico do platonismo ou do
aristotelismo. Sua fisica sera frequentemente uma fisica de empréstimo.
Preocupadas em dar uma resposta imediata aos problemas de adaptacdo colocados
ao individuo pelas transformacdes sociais, elas terdo um carater e uma funcgéo
‘ideologicos’ mais marcados que as filosofias da idade classica. De outro lado,
saberdo atingir um nivel de universalidade suficiente para representar, face as
provacdes da vida, diversas atitudes possiveis de consciéncia, que logo aparecerédo
como tantas categorias intemporais ou esteredtipos culturais propostos ao homem do
Ocidente.”%®

% Ver “Ricerche sull’epicureismo del Quattrocento”, In GARIN, Eugenio — La Cultura Filosofia del Rinascimento
Italiano: Ricerche e documenti, Milano, Bompiani, 1994, p. 72/92.

% AUBENQUE, Pierre — “As Filosofias Helenisticas: Estoicismo, Epicurismo, Ceticismo”, In CHATELET,
Francois (org.) — A Filosofia Paga: dp século VI aC. ao século Il d.C., Col. “Hist6ria da Filosofia, Idéias,
Doutrinas”, vol. |, traducdo de Maria José de Almeida, Rio de Janeiro, Zahar, 1973, p. 168.
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Se a moral estéica, desde a Antigiiidade, foi tachada de incoeréncia,® assim
também, a aceitacdo do epicurismo, mesmo ao final da Idade Média, ndo foi tdo
tranquila, como lembra Burckhardt ao refletir acerca da negacdo de Epicuro por
Dante.*

Contudo, a passagem a seguir lanca luz no interesse do homem renascentista pela
moral estoica, desde a sua concep¢do de homem. Eis: “Diferentemente dos outros
homens, o estoico, é aquele que, mesmo corrompido pelo meio ambiente, consegue
adquirir o conhecimento e a capacidade de ensinar efetivados pelo esfor¢o no uso do
pensar / dizer, no dominio da palavra como pensamento. O filésofo se distancia
daqueles homens que ndo saem da eterna repeticdo de seus atos porque em
consonéncia com a exterioridade; carentes do saber natural, nada sabem sobre o
exercicio adequado para o bem julgar, nicleo da acdo propriamente ética. O filésofo

9 “\fju-se nela (moral estéica) um conflito latente entre uma inspiracéo naturalista, que nos prescreve viver em
conformidade com a natureza, e uma inspiracdo precursoramente ‘formalista’, que tenderia a definir a vida do sabio
por sua harmonia interna, ela prépria adquirida ao preco de uma ‘indiferenca’ geral as circunstancias exteriores. De
fato, ndo ha contradigdo entre essas duas aproximagdes e se quer com efeito lembrar-se que a prépria natureza é
concebida pelos estdicos como um todo solitario e harmonioso, de maneira que, passando da harmonia representada
da natureza a harmonia efetivamente realizada em si mesmo, o sabio nada mais faz, para retomar uma expresséo de
V. Goldschmidt, que realizar a mesma ‘estrutura’ em diferentes niveis. Ndo deixa de ser verdade que os estdicos
hesitaram sobre 0 como dessa passagem. O ideal teria sido deduzir a regra préatica de uma interpretacao da ordem do
mundo. Mas a ordem do mundo ndo se deixa sempre facilmente reconhecer no detalhe; o estoicismo exige entdo de
nés um ato de fé na racionalidade oculta do universo, completado por uma técnica do uso das representacdes: trata-
se, com efeito, de considerar como indiferente o que é em si explicavel, logo racional, mas que ndo sabemos ainda
explicar: a doenca, o sofrimento, a morte etc. Essa técnica proviséria corria o risco de se enrijecer num
indiferentismo generalizado, parente préximo do ceticismo. E o que sucedeu, desde a Segunda geragdo do
estoicismo, com a dissidéncia de Ariston de Quios (primeira metade do século Il aC.), que ensinava que a dialética
e a fisica, ja que a virtude é o (inico bem, nada mais sdo que curiosidades vas.” Idem, p. 178/179.

% «A repulsa de Dante por Epicuro, ou por aquilo que considerava ser a doutrina deste, era certamente sincera. O
poeta da vida eterna tinha necessariamente de odiar aquele que negava a imortalidade. O mundo ndo criado nem
governado por Deus, tanto quanto o objetivo mesquinho da existéncia que parecia ser o suporte daquele sistema
filosdfico, ndo poderia ser mais avesso a natureza de Dante. Contemplando-se, porém, mais de perto a questéo,
verificar-se-4 que certos principios filosoficos da Antigliidade causaram-lhe uma impressdo em face da qual sua
crenga no ensinamento biblico da conducdo divina do mundo recuou. Ou teria sido movido por suas proprias
especulacdes, pela influéncia da opinido predominante ou pelo horror & injustica que ent'do governava o mundo que
ele abandonou inteiramente a crenca numa Providéncia especial? [‘Inferno’, VII, v. 67-96]. Afinal, seu Deus deixa
todos os detalhes da condugdo do mundo nas méos de um ser demoniaco —a Fortuna-, que nada mais faz sendo
alterar, emaranhar as coisas terrenas e ao qual, em sua indiferente bem-aventuranca, é dado ignorar o lamento dos
homens. E ainda assim, no entanto, Dante se apega inexoravelmente a idéia da responsabilidade moral dos homens:
acredita no livre-arbitrio.” BURCKHARDT, J. — Op. Cit., p. 359.
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estdico é o técnico que sabe utilizar as teses doutrinarias na constante ascese a que
se propGe. Conserva-se em homologia com a natureza, na medida do possivel,
apesar de viver na ordem ético-politica histérica que ignora o dogma da unidade
cosmica. Edifica-se como homem historico-tedrico que procura dominar sua acao,
tendo como visdo modelar a perfei¢do de sabedoria que ele mesmo define. Cindido,
ele est4 e ndo esta na dimensdo do homem comum...”®

Assim, ao tempo do Renascimento, ndo existe uma discrepancia entre a visdo de
mundo e a préatica dos estoicos e epicuristas. Durante o Renascimento, esta verdade
foi formulada tedrica e praticamente. O cortesdo, descrito por Castiglione, é o
aparentado mais proximo desta concepgéo de vida.

Ambas escolas surgiram na época da decadéncia da polis grega, popularizaram-se e
difundiram-se na Roma dos Césares. Foram forcadas a enfrentar a perda da moral e
da coesdo da comunidade, mas também procuraram uma resposta individual a
pergunta: como devemos viver? Epicurismo e estoicismo compOem a arte de viver
ou moral de salvagéo pessoal. Para ambas, as leis do universo sdo dadas para todos
0s seres humanos. O homem nasceu num mundo dado, naturalmente, um mundo sem
finalidade, que ndo oferece a ninguém um objetivo individual ou qualquer sentido
global de vida. A tarefa do homem -diferentemente de um objetivo transcendental a
vida humana- consiste em realizar um equilibrio sobrio e objetivo de sua existéncia.
Portanto, a meta destas filosofias € a conquista da liberdade interior —sobretudo para
0 estoicismo. Para o estdico, o ato de disciplinar sua natureza, pelo ascetismo,
tornou-se ato obrigatério. O epicurismo, por outro lado, vivendo longe do mundo,
podia objetivamente afirmar sua autonomia dando livre curso as suas afei¢Ges. Na
auséncia de um ambiente corrupto, as afei¢bes s6 podiam ser dirigidas para prazeres
nobres, séos e moderados, tais como a amizade, o cultivo da ciéncia, a serenidade, a
boa mdasica.

% GAZZOLA, Rachel — O Oficio do Filésofo Estéico: o duplo registro do discurso da Stoa, S. Paulo, Loyola,
1999, p. 96.
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O renascentistas assimilaram os principios epicuristas relativos ao prazer. Segundo
Epicuro, como "o prazer é o primeiro bem e nos é natural, por essa mesma razdo nao
escolhemos todos os prazeres, mas muitas vezes 0s deixamos de lado quando podem
ser o motivo de maior angustia... Todo prazer, por estar em relacdo conosco, € bom;
entretanto, nem todo prazer deve ser escolhido; toda dor é um mal, mas nem todas
devem ser evitadas... Quando afirmamos que o prazer ¢ a meta, ndo nos referimos
aos prazeres sensuais do libertino, como pensam aqueles que nos ignoram, que
defendem outra escola de pensamento ou que nos entendem erroneamente. O que
temos em vista é o ser livre da dor no corpo e da angustia na mente. A isso damos o
nome de vida agradavel, e ndo obtida pelo beber e festejar continuos, pela satisfacdo
dos nossos apetites com rapazes e mulheres, ou pelos banquetes dos ricos, mas pelo
raciocinio sébrio, pela procura paciente dos motivos para escolha e recusa e pela
nossa libertacdo das falsas opinides que mais contribuem para prejudicar a nossa
paz de espirito."®

No Renascimento, o estoicismo e o epicurismo fundiram-se, transformaram-se numa
atitude basica para com a realidade ou numa forma de conduta de matiz ético, que
podia acompanhar sistemas filos6ficos bastante diferentes. Entretanto, sempre
manteve seus fundamentos na realidade a que os homens sdo obrigados a enfrentar,
independentemente, dos desejos, sonhos e individualidades. Ponto de partida das
acdes, sabendo-se porém que disparariam repercussdes no mundo, e que SO 0S
homens, através do comportamento adequado, das acdes necessarias, podem —
devem- dar significado ao mundo.

Estes sdo alguns fundamentos da filosofia epicurista, resumidas por Didgenes de
Enoanda: enquanto vivemos, ndo ha morte; os deuses ndo intervém nos assuntos do
mundo, nem se interessam pela vida dos homens -0s homens sdo cada vez mais
responsaveis pelas suas acdes, que corrobora com a moral do ateismo préatico-; a
felicidade € possivel, e € um dever moral; e a dor € superavel —através de tecnicas

199 EPICURO - Epistola a Meneceu, 129-32. Ver “Del placer como bien supremo”, In GUAL, Carlos Garcia —
Epicuro, Madrid, Alianza, 1996, p. 145/164.
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propostas pelo proprio Epicuro. E os estoicos, talvez ndo muito por acaso, foram os
primeiros a imaginar —para além do mito- ilhas paradisiacas, utopicas.

V. O IDEAL DE HOMEM

As figuras historicas de Soécrates e Jesus formam, conjuntamente, o paradigma
moral do Renascimento. Ambos representavam ideais éticos tdo abstratos —ao menos
para 0 homem do Renascimento- que, em funcdo deste carater, foi possivel
encontrar similitudes entre um e outro. Foram considerados avatares morais pelas
suas proeminéncias humanas, historicamente dadas. O papel de Jesus como Cristo, a
sua missdo como redentor, tdo importantes para o mito cristédo, foi relegado para um
segundo plano. No entanto, os aspectos humanos de sua vida, ensinamentos e
sofrimentos —0 homem Jesus- foram secularizados. Pois, como quer o poeta: “La
mitologia no es una vanidad de los diccionarios; es un eterno habito de las
almas.”*™ E os residuos de uma forma mitolégica findaram por gerar outra.

O que é comum a estas duas figuras € o viver auténtico e intencional da propria
vida, a aceitacdo de todas as conseqiiéncias morais e de tudo o que o destino trouxe,
incluindo até a morte de martir, a idéia do ensinamento e o carater rastico do
cotidiano de suas vidas. Vidas em frugalidade, como supostamente 0s romanos
viviam —ao tempo da Roma republicana.

Universalidade, apelo democratico, aceitacdo ativa do destino, possibilidade de uma
interpretacdo estdica da vida, conteddo moral abstrato isento de qualquer objetivo
concreto além da virtude, sdo as propriedades que tornam possivel a transformacgédo
dos aspectos comuns ou semelhantes de Socrates e Jesus em simbolos genéricos e
altimos do ideal renascentista de homem. A propoésito, Agnes Heller afirmou: “A
fusdo destas duas figuras universais, democraticas e mentoras dos homens, ou a sua

101 «|_a jonction”, In BORGES, Jorge Luis — Atlas, Buenos Aires, Sudamericana, 1984, p. 73.
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hegemonia, lado a lado, como herdis miticos reinantes, constituia a forma mais
abstrata e simultaneamente mais tangivel de realizagdo da sintese das tradi¢des
classica e cristd. Constituia uma medida do progresso da secularizacdo, do
aparecimento de um certo grau de autonomia humana e da revivescéncia moderna
dos ideais estdico-epicurista. Na medida em que estas figuras gigantescas se
tornaram ‘nossas’, os homens reconheceram-se a si proprios como suas criagoes.”'%
—No século passado, Nietzsche escreveu que o Ubermensch (super-nomem) teria o
corpo de César e a alma de Cristo.

VI. VIDA COTIDIANA E CIENCIA MODERNA. IDEIAS-
FORCA DO PENSAMENTO MODERNO

Para a sociedade feudal, a erudicdo e o conhecimento eram detidos por grupos
privilegiados e a vida cotidiana encontrava-se muito distante da ciéncia. Naquela
época, a ciéncia e a magia'® —praticamente sem distincdo entre si- estavam envoltas
em mistério e associadas as nogoes de diabolico e pecaminoso. Entretanto, durante o
“Renascimento a ciéncia e a erudicdo, a tecnologia e a arte diferenciavam-se numa
medida relativamente pequena da vida cotidiana. ...a dissolucdo do sistema de
ordens sociais liquidou a associacdo entre a ciéncia e o privilégio. Deste ponto de
vista, a organizacdo da Academia Platonica em Florenca constituiu um
acontecimento que marcou uma época; era a primeira escola de filosofia
independente do velho enquadramento da Igreja e da universidade e, além disso,
inteiramente secular e ‘aberta’, no sentido de que estava em principio aberta a
qgualqguer homem pensante, pelos menos a todos que pensavam de maneira
platonica.”***

2 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 121.
103 \/er “Consideracées sobre a magia”, In GARIN, Eugenio — Idade Média e Renascimento, Lishoa, Estampa,
1988, p. 147/164.
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Assim, a préatica da erudicdo e das artes liberais comecou a transformar-se em
profissdo, ocasionando o desenvolvimento de novo estrato da intelligentsia. A
ciéncia renascentista revelou uma novidade: o fato de emergir de necessidades da
vida cotidiana comum. Da mesma maneira, a filosofia também movimentou-se para
os problemas éticos da vida cotidiana, no mesmo passo em que 0 comportamento
estdico-epicurista tendia a realizar-se na pratica diaria do homem comum.

Entretanto, a visdo cotidiana do conhecimento também sofria alteragdo, pois as
grandes descobertas se acumulavam, sobretudo as de carater cientifico: Copérnico
(1473-1543) afirma o movimento da Terra em torno do Sol em seu Tratado das
Revolugdes dos Corpos Celestes.'® Galileu Galilei'® (1564-1641), com uma
incipiente luneta e calculos matematicos sofisticados, para a época, confirma a
teoria de Copérnico, e descobrira, ainda, as leis da queda dos corpos. Kepler (1571-
1630) exp0s em 1609 as trés leis do movimento dos planetas. Michel Servet (1509-
1553) foi o primeiro a conceber a idéia da circulacdo do sangue. A matematica pura
progride, pois em 1543, o matematico italiano, Tartaglia, resolve equac¢bes do 3o.
grau. Viete, antes mesmo de Descartes e Fermat, entrevé o principio da aplicacdo da
algebra a geometria. A descoberta da pdlvora, a invencdo das armas de fogo, das
agulhas de marear -bassola-, alteram o cenario das guerras e conquistas e da

1% HELLER, Agnes — Op. Cit., p.124. “No mundo do Renascimento, originaram-se em imitacdes da Academia que
Platdo fundou com uma sociedade e escola erudita e religiosa em Atenas. O primeiro ressurgimento da idéia no
Ocidente foi um reflexo do entusiasmo de Cosimo de Medici e de Ficino pelos didlogos platénicos. A partir da
década de 1460, houve uma associacdo sem carater formal cujas reunides eram realizadas na villa Medici em
Careggi, imitando os encontros do Banquete de Platdo. Eram patrocinadas por Lorenzo de Medici e frequentadas
por Ficino, Poliziano, Landino e outros. A Academia ndo sobreviveu por muito tempo a morte de Lorenzo (1492),
mas houve um breve reflorescimento no comec¢o do século XVI, quando os encontros foram realizados nos Jardins
Rucellai (Orti Rucellai).” In HALE, J.R. - Op. Cit., p. 15.

195 Ver “La rivoluzione copernicana e il mito solare” e “Alle origini della polemica anticopernicana”, In GARIN,
Eugenio — Rinascite e Rivoluzioni: Movimenti culturali dal XIV al XVIII secolo, Roma-Bari, Laterza/Mondari,
1992, p. 255/ 281 e 283/295, respectivamente. Ver também “Copérnico”, In YATES, Frances A — Ideas e Ideales
del Renacimiento en el Norte de Europa, vol. Il de “Ensayos Reunidos”, tradu¢do de Tomas Segovia, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1993, p.379/378. “A primeira descoberta cientifica que escandalizou a imaginagéo
quotidiana foi o universo de Copérnico; para o compreender, era necessario abandonar o caminho sélido do
testemunho dos sentidos.” In HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 125.

106 \/er “Galileu e a cultura do seu tempo” e “Galileu “filésofo’” , In GARIN, Eugenio — Ciéncia e vida civil no
Renscimento italiano, traducdo de Cecilia Prada, S. Paulo, Unesp, 1996, p. 131/166 e 167/190, respectivamente.
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navegacdo maritima. Se a tudo isto for acrescida a invencdo da imprensa'” e a
difusdo da cultura humanista que principia a resultar deste fato, compreende-se a
efervescéncia intelectual e a expectacdo da época do Renascimento.

Durante o Renascimento, com “o aparecimento dos ciclos burgueses de acumulacéo,
surgiu uma interagdo constante entre as necessidades criadas pelo desenvolvimento
dos meios de producdo, por um lado, e a evolucdo da ciéncia, por outro.” Assim, “0s
proprios problemas cientificos atingiram um tal grau de abstracdo e um carater de
tal modo técnico que passaram a estar para além da compreensdo e da capacidade do
pensamento humano quotidiano.” Contudo, a “ciéncia renascentista manteve-se
ainda dentro dos limites do pensamento cotidiano.”’® Porém, em movimento de
desconfianca, contrario ao espirito da época, quanto aos destinos da ciéncia, que ao
ousar desvendar as leis intrinsecas da natureza, poderia, N0 mesmo passo, misturar
0s reinos da natureza, encontra-se a pintura moralista de Hieronymus Bosch (1450-
1516), sobretudo os retdbulos As tentacdes de Santo Antonio e Jardim das Delicias,
sdo expressdes deste delirio.

107 «A Imprensa e a Difusdo do Humanismo. Os progressos industriais realizados entre o XI e XV séculos
facilitaram, em fins deste Ultimo, a difusdo dos classicos gregos e romanos, dando aos observadores superficiais a
falsa impressdo do renascimento de uma cultura que, na verdade, nunca morrera, bastando lembrar a enorme
influéncia dos autores antigos sobre Dante, o qual, inclusive, toma, para seu guia, na Divina Comédia, a Virgilio,
I'altissimo poeta. E, contudo, em sua formacdo intelectual, é o florentino, inquestionavelmente, lidimo representante
da Idade Média.

Imensos ébices impediram, até o século XV, a grande difusdo da cultura classica. Eram os livros, na Antigiidade,
escritos em pergaminho, preparado com pele de carneiro, em papel, feito de papiro, planta palustre da familia das
ciperaceas, muito comum no Egito. Sendo mais barato do que o pergaminho, era do papiro que geralmente se
serviam, em seus escritos, 0s gregos e romanos. Depois, porém, que 0s sarracenos conquistaram o Egito, no sétimo
século, cessaram quase por completo as relagBes entre esse pais e a Europa, e o papel fabricado com a preciosa
ciperacea deixou de ser usado no Ocidente. Passaram todos os livros, entdo a ser escritos em pergaminho e, sendo
este de alto preco, tornaram-se excessivamente raros, e, portanto, carissimos.

Uma sé circunstancia basta para caracterizar a dificuldade de obter-se, nessa época, material para a escrita. Todos
0s manuscritos do oitavo século e dos séculos imediatos sdo feitos em pergaminhos, dos quais foi apagada a
primitiva escrita a fim de ser substituida por outra, e assim se perderam muitas obras antigas. Apagava-se um livro
de Arquimedes, Tito Livio, Tacito, Menandro, Esquilo, ou n&o importa que autor antigo, e substituia-se pela lenda
de um santo ou as oragdes de um missal.” In LINS, Ivan — Erasmo, a Renascenga e 0 Humanismo, Rio de Janeiro,
Civilizagdo Brasileira, 1967, p. 100/101.

1% HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 125.
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A par deste caldo cultural cientifico, destaque para a filosofia de Nicolau de Cusa
(1401-1464), que sonhou com a toleréncia religiosa, num universo cultural baseado
em fundamentos matematicos, e na transformacdo da natureza por meio de técnicas
racionais. Um século depois, Maquiavel (1469-1527) -fino observador da alma
humana, homem de seu tempo e, talvez, a melhor expressdo das alturas intelectuais
do Renascimento italiano- ao refletir acerca da politica, tomou em conta os fatos
politicos observaveis, e projetou a separacdo entre ética e politica. Desta forma, em
sua teoria politica, o que importa é a eficacia da acdo politica e ndo mais as
idealizacGes éticas dos antigos e medievais. Ainda no século XVI, destaque também
para a filosofia panteista de Giordano Bruno e sua concepcéo de infinito.'® Bruno
segue sendo o pensador renascentista que mais implicacdes inferiu da descoberta de
Copérnico.'*°

O Renascimento, outrossim, constituiu um ponto de mutacéo para as artes. Durante
a ldade Média a arte e a vida cotidiana encontravam-se menos diferencadas, assim
como a religido e, para determinados estratos sociais, a cavalaria. E arte findava por
servir tanto a religido quanto a cavalaria. Ao contrario, a arte e a vida cotidiana
encontram-se mais separadas na época do Renascimento. “Foi nessa epoca que a
arte se separou da techné e do divertimento, e que o artista comegou a considerar a
arte enquanto tal como o seu objetivo, em vez de a considerar como um simples
produto secundario da atividade religiosa... O mais extraordinario foi a tensdo que

199 Conferir GIORDANO, Bruno — Acerca do Infinito, do Universo e dos Mundos, 3* edicéo, traducdo de Aura
Montenegro, Lishoa, Calouste Gulbenkian, 1984. Conferir também “A nova astronomia e a nova metafisica:
Copérnico, Thomas Digges, Giordano Bruno e William Gilbert”, In KOYRE, Alexandre — Do Mundo Fechado ao
Universo Infinito, 22 edicédo, traducdo de Donaldson M. Garschagen, Rio de Janeiro, Forense-Universitaria, 1986, p.
37/62.

19 \/er YATES, Frances A — Lullio e Bruno, vol. | “Ensayos Reunidos”, traducdo de Tomés Segovia, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1996. Ver tambem “Giordano Bruno”, In YATES, Frances A — Renacimiento y
Reforma: la contribuicién italiana, vol. Il “Ensayos Reunidos”, traducdo de Tomas Segovia, México, Fondo de
Cultura Econdmica, 1991, p. 181/261. —Apesar do excessivo tom mistico de Yates, sua pesquisa deve ser
considerada.
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existiu durante este mesmo periodo entre a ética intrinseca da obra de arte e a ética
do comportamento quotidiano.”**

A vida cotidiana da época renascentista estava permeada pela brutalidade da
acumulagdo primitiva, que pode ser considerada uma heranca direta da anarquia
feudal. Além disto, ha o fato de que o Renascimento promoveu o desenvolvimento
do individualismo e da vinganga. Autores que expuseram esta brutalidade como um
reflexo natural da sociedade, em linguagem descongestionada, sdo Boccaccio,
Cellini e Maquiavel. Se Burckhardt trata da importancia da bella vendetta na vida
cotidiana, s6 mais tarde, o limite -a brutalidade individual e a pratica da justica com
as proprias maos- foi imposto pela ordem legal burguesa, teorizada, em parte, por
Hobbes. Mas, foi frente a brutalidade ordinaria que surgiu a necessidade da
humanizacgéo da vida cotidiana —um dos temas mais recorrentes da Modernidade.

Nexos entre a vida cotidiana e arte, sdo reconheciveis no teatro. Maquiavel escreveu
a primeira comédia moderna, La Mandragola —critica da nocdo de virtude cristd
medieval. Ben Jonson (1572-1637) ja no palco do século XVII, Volpone ou A
Raposa. E Shakespeare, ainda no mesmo palco, transpés para o teatro 0s novissimos
tipos sociais, fruto do conceito dinamico de homem renascentista.'*?

Resumidos em cinco pontos, as idéias-for¢ca do pensamento renascentista sdo: 1. A
idéia da necessidade historica da separacdo entre Teologia e Filosofia -para
autonomia desta Gltima. Assim a Filosofia principiava por deixar de ser serva da
Teologia -philosophia ancilla theologiae. A par de do processo de seculariza¢do em
curso, Ficino, Bacon, e, no limite, Descartes, operaram esta separagdo —com

1 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 126/127.

112 «“Maquiavel, Montaigne, Bacon e Shakespeare —as quatro glérias méaximas do Renascimento...- realizaram
teérica e artisticamente uma separacdo do valor, do ideal e da tabela das virtudes, abrindo caminho ao
desenvolvimento de uma ética realista numa época que uma comunidade relativamente pequena ja ndo podia
determinar o limite da acdo humana e, portanto, a medida da validade ou nulidade da acdo, mas na qual, pelo
contrario, o individuo era obrigado a encontrar terreno para uma agdo moral numa situacdo em que os valores e
interesses se tinham tornado relativos e contraditérios.” In HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 23.
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sobriedade;*® 2. A idéia de que as matematicas -aritmética, algebra, geometria- s&o
a escola da razdo rigorosa por exceléncia. De certa forma, Nicolau de Cusa
antecipa-se a Descartes; 3. A idéia do método experimental e do conhecimento
objetivo dos fendbmenos e das forcas da natureza. Galileu e F. Bacon sdo os
primeiros artifices desta inovacéao; 4. A idéia da utopia, do ndo-lugar. Thomas
Morus, em 1516, escreveu Utopia, cujo titulo original era Livreto deveras precioso
e ndo menos Util do que agradavel sobre o melhor dos regimes de Estado e a ilha da
Utopia até hoje desconhecida™”. Neste género enquadram-se as obras A cidade do
sol, de Tommaso Campanella'”® e A nova Atlantida, de Francis Bacon,''® e; 5. A
idéia de uma nova relacéo entre ética e politica, com Maquiavel.

113 Deus, praticamente, deixa de ser um tema -ou o tema- para a Filosofia Moderna.

114 Conferir MORE, Thomas — Utopia (1516), a cura de Luigi Firpo, 22 edizione, Napoli, Guida, 1981.

115 Conferir CAMPANELLA< Tommaso — La citta del Sole, a cura de Luigi Firpo, nuova edizione a cura di
Germana Ernest e Laura Salvetti Firpo, Bari, Laterza, 1997.

16w A reflexdo historica e social e a ciéncia politica..., nasceram juntas no Renascimento, num encontro que néo foi
meramente casual. Desse mesmo cruzamento de interesses nasceria uma outra corrente de pensamento t&o original
quanto ousada: os utopistas. As obras mais notaveis nesse género sdo a Utopia (1516) de Thomas Morus, a Cidade
do Sol (1623) de Campanella e a Nova Atlantida de Francis Bacon. As trés obras tratam do mesmo tema: concebem
uma comunidade ideal, puramente imaginaria, onde os homens vivem e trabalham felizes, com fartura, paz e
mantendo rela¢des fraternais. Todas essas comunidades contam com um poder altamente centralizado, porém justo,
racional e inspirado, o que o torna plenamente legitimo e incontestavel para os membros da sociedade. Essas
utopias refletem modelos basicamente urbanos, dispostos numa arquitetura geométrica em que cada detalhe
obedece a um rigor matematico absoluto. Nessas comunidades-modelo, a harmonia social deve ser uma derivagdo
da perfeicdo geométrica do espaco publico. Por tras desses projetos geométricos, o que se percebe é um desejo de
abolicdo da imprevisibilidade da Histéria e da violéncia dos conflitos sociais. Seus autores revelam um nitido
desejo de planificagdo total das relagdes sociais e produtivas e a perpetuagdo da ordem politica racional. Um sonho
muito caro para a camada que se arrogava agora o0 monopolio da razdo." In SEVCENKO, Nicolau - Op. cit., pag.
21/ 22.

Contudo, também os telemitas, de Rabelais, devem ser incluidos sob o género literdrio da utopia. “Como se
regulavam os telemitas em sua maneira de viver. Toda a sua vida era orientada, ndo por leis, estatutos o regras, mas
de acordo com a prépria vontade e livre-arbitrio. Levantavam-se da cama quando bem Ihes parecia; bebiam,
comiam, trabalhavam e dormiam quando lhes vinha o desejo. Ninguém os despertava, ninguém os forgcava a comer,
nem a beber, nem a fazer qualquer outra coisa. Assim o estabelecera Gargantua. Todo o seu sistema se resumia
nesta clausula Unica: FAZE O QUE QUISERES.

Com efeito, quando se é livre, de boa indole, bem instruido, e quando se cultivam companhias honestas, ha por
natureza um instinto e estimulo que conduz a virtude e desvia do vicio: é o que eles chamam de honra. Quando,
porém, por Vil sujeicdo e constrangimento, se é deprimido e aviltado, a nobre afeicdo que conduz naturalmente a
virtude passa a ser empregada em enfraquecer e destruir o jugo de servidao, pois fazemos sempre o que € proibido e
cobicamos o que nos é negado.
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A dindmica interrelacdo entre a ciéncia e filosofia com a vida cotidiana, durante o
Renascimento, promoveu uma certa democratizacdo da ciéncia e da filosofia,
entretanto, ndo impediu que estas criticassem a sociedade e a vida cotidiana da
época. Assim, tal procedimento é notério em Montaigne e Bacon. Acerca da reducao
particularizante do cotidiano, Montaigne —parafraseando Heraclito-'*" escreveu:
“Vivemos todos apertados, dentro de nés mesmos, e ndo vemos um palmo diante do
nariz. Perguntaram a Sécrates de onde era e ele ndo respondeu: de Atenas, mas: do
mundo. Para ele, cuja inteligéncia mais vasta e aberta que a de outrem abarcava o
universo e dele fazia sua cidade, o objeto de sua afeicdo era o género humano; e nédo
agia como nés que apenas olhamos em torno de nds. Quando a vinha se queima sob
a geada em minha aldeia, 0 cura imagina que a colera divina ameaca a humanidade e
cré que ja andam os canibais mortos de sede.”*®

Com essa liberdade, emulavam-se os telemitas, louvavelmente, em fazer tudo o que a um deles pudesse agradar. Se
alguém dizia: "Bebamos' todos bebiam. Se dizia: “Joguemos' --todos jogavam. Se dizia: "Vamos passear no campo'
todos iam. De volta das cagadas, as mulheres montadas em belas bacanéias ou em garbosos palafréns, traziam cada
qual, na méo delicadamente enluvada, um gavido, um agor, um esmerilhdo. Os homens traziam outros passaros.
Eram tdo nobremente instruidos que ndo havia aquele nem aquela que ndo soubesse ler, escrever, cantar, tocar
instrumentos harmoniosos, falar cinco ou seis linguas ou nelas compor tanto em carme como em oragdo solta.
Nunca se viram cavalheiros tdo bravos, tdo elegantes, tdo destros a pé e a cavalo, nem mais vigorosos, mais ageis e
mais capazes de manejar todas as armas do que eles. Nunca se viram mulheres tdo limpas, tdo delicadas, de tdo bom
humor, nem de méos mais hébeis na agulha e em todo trabalho feminino honesto e livre do que elas. Por essa razéo,
guando sucedia que algum, a pedido da familia ou por outro motivo, desejava sair da abadia, levava consigo a
mulher que o escolhesse como devoto e ambos se casavam. Entdo, embora tivessem vivido em Télema com
devocéo e amizade, ainda mais as fortificavam depois do casamento, amando-se tanto no fim dos seus dias como no
primeiro das ndpcias. In RABELAIS, Francois - Gargantua, S. Paulo, Hucitec, 1986, pags. 248/249. Conferir
também caps. LIl até LVI, pags. 233/247, acerca de detalhes da vida em comum dos telemitas.

A proposito do conceito e histdria de utopia, consultar SZACHI, Jerzy - As Utopias ou a felicidade imaginada, Rio
de Janeiro, Paz e Terra, 1972. Porém, as utopias de Morus e Campanella ainda mantém escravos, portanto,
liberdade e igualdade ndo pertencem a todos.

17 «por jsso convém que se siga a universal (razdo, logos), quer dizer, a (razdo) comum: uma vez que o universal é
0 comum. Mas, embora essa razdo seja universal, a maioria vive como se tivesse uma inteligéncia absolutamente
pessoal.” In HERACLITO, fragmento 2 (n° de Diels). “Logos é o nome correspondente ao verbo légein: recolher,
dizer. E “palavra’, ‘discurso’, ‘linguagem’, ‘raz&0’.” In SOUZA, José Cavalvante de — Pré-Socraticos, 22 edicio,
Col. “Os Pensadores”, S. Paulo, Abril Cultural, 1978, p. 79.

18 “Da educacdo das criangas”, cap. XXVI, Livro 1), In MONTAIGNE, Michel de — Ensaios, Col. “Os
Pensadores”, 2% edicdo, traducdo de Sérgio Milliet, S. Paulo, Abril Cultural, 1980, p. 80. No original: “Nous
sommes tous contraints et amoncelés en nous, et avons la vue raccourcie a la longueur de notre nez. On demandait a
Socrate d’ou il était. Il ne répondit pas: ‘D’Athénes’, mais: ‘Du monde’. Lui, qui avait son imagination plus pleine
et plus étendue, embrassait I’univers comme as ville, jetait ses connaissances, as société et ses affections a tout le
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Bacon estendeu a critica da vida cotidiana, concluindo que a ciéncia e 0 pensamento
cotidiano poderiam interagir necessariamente, mas ressaltava que o pensamento
cotidiano —mecanizado, repetitivo, preconceituoso- tem sua propria estrutura,
distinta da ciéncia. Logo, as verdades cotidianas ndo tém qualquer valor de
demonstracédo cientifica ou de verdade. Na parte inicial do Novum Organum, com a
teoria dos idolos, enquadra-se o problema de modo emblematico para o futuro do
[luminismo.

Como quer Bacon, “todas as percepc¢Oes, tanto dos sentidos como da mente,
guardam analogia com a natureza humana e ndo com o universo.”**® O pai do
materialismo moderno acrescenta que o “intelecto humano é semelhante a um
espelho que reflete desigualmente os raios das coisas e, dessa forma, as distorce e
corrompe.”*?® Entretanto, sdo os idolos da caverna —idola specus, em alusdo ao mito
da caverna, platdnico- que retratam no detalhe a relagdo entre a visdo particular e a
universal, pois os “idolos da caverna sdo os dos homens enquanto individuos. Pois,
cada um -além das aberracdes proprias da natureza humana em geral- tem uma
caverna ou uma cova que intercepta e corrompe a luz da natureza; seja devido a
natureza prépria e singular de cada um; seja devido a educacdo ou conversagdo com

genre humain, non pas comme nous Qui ne regardons que sous nous. Quand les vignes gélent en mon ville, mon
prétre en argumente I’ire de Dieu sur la race humaine et juge que la pépie en tiene déja les Cannibales.” “De
I’institution des enfants” (chapitre XXVI), In MONTAIGNE, Michel — Essais, p. 78.

Montaigne -tanto quanto Socrates, Musset e Heine- praticou a ironia em seus textos. “O grande ironista aparece em
periodos agitados, perturbados, incertos, quando as pessoas a sua volta consagram-se a importantes negocios,
quando o futuro depende de grandes decisdes, quando grandes interesses estdo em jogo e os homens de agdo
empenham-se sem reserva na luta. Entdo o ironista recolhe-se em si mesmo, alias ndo por muito tempo. Ele se
recupera e afirma-se. Voltando-se para fora e para o publico, ele interroga os atores para saber se eles sabem
exatamente por que arriscam suas vidas, a felicidade ou a falta de felicidade, sem contar a felicidade ou e
infelicidade dos outros. Sabem bem eles o que representam e qual o seu jogo? O ironista toma consciéncia da
distancia que, j& e diante dele, separa 0s pontos brilhantes destas constelagBes: 0s atos, os projetos, as
representacdes, os homens, e enche de sombras os intervalos. Os encargos da hora, aqueles mesmos nos quais ele
reconhece urgéncia, ndo o contentam. Escuta o horizonte e procura apreciar o presente... N&o haveria na ironia um
protesto da subjetividade maltratada ou oprimida contra o que aliena o individuo?”, In LEFEBVRE, Henri -
Introducéo a Modernidade: Preladios, tradugdo de Jehovanira Chryséstomo de Souza, Rio de Janeiro, Paz e Terra,
1969, p. 11/12.

119 “Novum Organum ou Verdadeiras IndicacBes acerca da Interpretacdo da Natureza”, In BACON, Francis —
Bacon, 22 edicdo, Col. “Os Pensadores”, S. Paulo, Abril Cultural, 1979, p. 21.

120 1dem, p. 21.
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0s outros; seja pela leitura dos livros ou pela autoridade daqueles que se respeitam e
admiram; seja pela diferenca de impressdes, segundo ocorram em &nimo preocupado
e predisposto ou em &nimo equéanime e tranquilo; de tal forma que o espirito
humano —tal como se acha disposto em cada um- € coisa varia, sujeita a multiplas
perturbacdes, e até certo ponto sujeita ao acaso.”*** Para a compreensdo da funcéo
da ciéncia e seu inequivoco exercicio, Bacon exigia, inicialmente, como condi¢do
imprescindivel, o reconhecimento e a eliminacdo de todos os idola. Exigéncia de
rompimento com o universo do senso comum,'?” de par com o reconhecimento da
representacdo cientifica sistematica —pratica comum para Galileu e Descartes.

Afinal, foi por esta época que surgiu a antropologia filosofica —a ciéncia por
exceléncia do Renascimento- que objetiva o proprio sujeito de conhecimento.

VII. INDIVIDUO, CONHECIMENTO DE SI PROPRIO E DOS
OUTROS. AUTOBIOGRAFIA

E do conhecimento geral “que o Renascimento constituiu uma época de grandes
personalidades multifacetadas. A ciéncia, a politica, a filosofia e a arte podiam
vangloriar-se dos seus grandes representantes.” Sdo encontrados, dentre os tipos
representativos, “exemplos de versatilidade e da mais fanatica e apaixonada
unilateralidade, de moderacdo estdico-epicurista e da mais desenfreada falta de
escripulos.”'® Para Burckhardt, ocorreu um grande “impulso para o mais elevado
desenvolvimento da personalidade (que) combinou-se com uma natureza realmente
poderosa e multifacetada, capaz de dominar ao mesmo tempo todos os elementos da

2L BACON, Francis — Op. Cit., p. 21/22. Também os aforismos XLIII, XLIV, XLV, XLVI, XLVII, XLVIII e
XLIX, ddo conta de explicitar, no detalhe, os idolos da caverna.

122 «34 falamos de todas as espécies de idolos e de seus aparatos. Por decisio solene e inquebrantavel todos devem
ser abandonados e abjurados. O intelecto deve ser libertado e expurgado de todos eles, de tal modo que 0 acesso ao
reino do homem, que repousa sobre as ciéncias, possa parecer-se ao acesso ao reino dos céus, ao qual nao se
permite entrar sendo sob a figura de crianca.” Idem, p. 37/38.

2 HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 163.
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cultura de entdo, (cujo) o resultado foi o surgimento do ‘homem universal’ —I’uomo
universale- que a Italia e somente a ela pertence.”'® N&o por acaso o nome de
batismo do florentino, Amerigo Vespucci, transformou-se, por for¢a da divulgacéo
de relatos de viagem,'® no correspondente a quarta parte do mundo. Burckhardt
afirma também que ninguém tinha medo de ser conspicuo, de parecer diferente dos
outros, pois os homens seguiam obstinadamente o seu rumo na vida e as leis, que
obedeciam as préprias personalidades. Como prova da exaltacdo da individualidade
em curso, a moda na lItalia, por volta de 1390, ndo tinha nenhum critério coletivo,
mas cada qual -principe, artista, cortesdo, condottiere, humanista- desenhava e
mandava confeccionar suas roupas, colares, chapéus.

Fruto do cosmopolitismo, sobretudo italiano, pode-se dizer que entre “a grande
diversidade de personalidades surge, no entanto, repetidamente, uma caracteristica
comum, que consiste num voltar-se para o mundo, aquilo a que hoje chamamos,
usando uma expressdo da psicologia que entretanto se popularizou, extroversao.
Este voltar-se para o mundo foi caracteristico até o seculo XVI, momento em que,
com o aprofundar da crise dessa época, cedeu o lugar a um afastamento do mundo, a
retirada dos homens para os seus problemas interiores e para a ‘introversdo’.”*?
Assim, a obra de Descartes —fora do circuito do Renascimento- inicia 0 processo
introspectivo, sobretudo o Discurso do metodo, se tomado como autobiografia

intelectual, superando os relatos das intimidades pessoais como em Cardano e

124 0 desenvolvimento do individuo”, In BURCKHARDT, J. — Op. Cit., 115. Conferir também “Ascenséo e
Declinio do Individuo”, In HORKHEIMER, Max - Op. Cit., p. 139/172.

“Um olhar histérico-cultural bastante agugado certamente seria capaz de seguir, passo a passo, 0 aumento no
nimero de individuos plenamente desenvolvidos ao longo do século XV. Se eles tiveram por meta consciente e
manifesta 0 remate harmonioso de suas exigéncias espiritual e material, é dificil dizer; muitos, porém, lograram
atingi-lo, tanto quanto isso é possivel em face da imperfeicdo de tudo quanto é terreno... Homens de saber
enciclopédico existiram ao longo de toda a Idade Média em diversos paises, uma vez que esse saber configurava
entdo um todo reunido e delimitado; da mesma forma...” In BURCKHARDT, J. — Op. Cit. Cit., p. 115.

125 Mundus Novus e Lettera a Soderini —relatos de viagens ao Brasil, em dois momentos- para muitos, apécrifas.. A
proposito, conferir TODOROV, Tzvetan — “Viajantes e Indigenas”, In GARIN, Eugenio (org.) — O Homem
Renascentista, p. 229/248. Conferir também VIANNA, Hélio — Histéria do Brasil; periodo colonial, vol. I, 8
edicdo, S. Paulo, Melhoramentos, s.d., p. 50/51. Conferir ainda FONTANA, Riccardo — O Brasil de Américo
Vesplcio, traducdo de Edilson Alkmim Cunha e Jodo Pedro Mendes, Brasilia, UnB/ Linha Grafica, 1994, 1995.

126 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 163.
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Cellini. E mesmo as Medita¢cGes encontram-se ainda neste caldo. Descartes herdou
toda a desconfianca do século XVI, representada pela descentralizacdo da Terra,
com Copernico, pela davida cetica de Montagine e pelo ativo das lutas religiosas de
protestantes e catolicos em Franca. Espelhando o medo da ddvida e da incerteza, a
personagem Diego de Miranda -de gibdo verde- se derrama em discursos contra 0s
seus males, em passagem exemplar de El Ingenioso Hidalgo Don Quijote de la
Mancha.*’

Porém, a “tipica falta de interioridade do individuo do Renascimento nunca sera
excessivamente sublinhada, e é deste aspecto decisivo que devemos partir para a
analise do conceito abertamente rigido e excessivamente generalizado de
‘individualismo’.”*?® Justamente, porque por essa época, a necessidade de liberdade
era reduzida. Assim, as utopias de More e Campanella sdo expressdes da anti-
individualidade, tidas como “cativeiros entorpecedores” e, de certa forma, sdo ja

“ressacas do Renascimento”.!?®

Segundo Engels, o Renascimento careceu de gigantes e produziu gigantes.
Entretanto, tratava-se um tipo especial de gigante, que configurou-se através de um
tipo especifico de individualidade, de acordo com as necessidades da época. As
exigéncias da época, basicamente, eram: manter-se atento as situacdes novas, em
constante mutacdo; apreender o ‘tempo’ —a viragem do momento historico; procurar
e encontrar oportunidades para a agdo individual; sobressair na ‘crista da onda’;
evoluir a velocidade do tempo ou antecipar-se a ele. “O brilho da notoriedade
iluminou o trajeto destes herdis (gigantes); alias, s6 podiam tornar-se herois se

27 Conferir “Do que sucedeu a Dom Quixote com um discreto Cavaleiro da Mancha”, In CERVANTES
SAAVEDRA, Miguel de — Dom Quixote de la Mancha, traducdo de Viscondes de Castilho e Azevedo, S. Paulo,
Abril Cultural, 1978, p. 369/374. -Em Espanha, o fugir da divida, talvez a tenha afastado das conquistas da
Modernidade: ciéncia moderna e estado liberal, por mais ou menos trezentos anos.

128 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 163.

129 \/er nota n° 114, p. 45/46.
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aceitassem tal notoriedade. Todos viviam necessariamente ‘para fora’.”** —Mundo
feérico!

Assim, o Renascimento criou a hierarquia de méritos para os seus artistas, com as
seguintes caracteristicas: ser popular e ter reconhecimento em vida -Petrarca foi
coroado em vida, como poeta maior, descortinando esta instituicdo. Castiglione,
Vasari, Leonardo, descreveram e retrataram as vidas de todos os grandes e famosos.
E claro, retrataram as energias e capacidades individuais em plena competicdo entre
os artistas. O que seria impossivel de ser pensado numa estrutura comunal de vida.
Assim como 0s gregos pagdos tramavam todo o tempo —entre si e com 0s deuses-,
também os renascentistas, libertos em parte do teto ideoldégico do cristianismo,
voltaram a tramar, pois “a individualizacdo requer luta contra os outros.”** Porém,
0 egoismo renascentista ndo é de modo algum egocéntrico. O egoismo da
Renascenca € projetado para a criagdo artistica, logo ndo condenavel, pois orientado
para o trabalho criativo. Vasari, em Le vite dei piu eccellenti pittori, scultori e
architetti, toma como absolutamente natural a inveja e a ambicao entre os artistas. E
Cellini dird que todos, inclusive Vasari, sdo capazes de apunhalar pelas costas para
conquistar o mérito nas artes. Ocorre que o trabalho artistico individual era
entendido como um fim em si. Contudo, o sucesso da obra e o éxito pessoal eram
inseparaveis.

O individuo renascentista era, portanto, “um individuo porque se exteriorizava, e
nesse processo de exteriorizacdo veio a conhecer a si proprio e regozijar-se consigo
mesmo.”*¥ Assim, auto-realizacdo e auto-fruicdo da personalidade transformam-se
numa finalidade a ser perseguida pela vida afora. A hierarquia era clara: desde o
ndo-essencial até o essencial, que conduzia do dinheiro até a criacdo pura,
passando pelas gléria e fama. Talvez somente Leonardo tenha se colocado na
contram&o: contra a hierarquia do dinheiro, da fama e da obra. Para ele so o trabalho

B30 HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 164.
5L 1 dem, p. 164.
32 Ibidem, p. 165.

RELATORIO DE PESQUISA N° 4/2000



EAESP/FGV/NPP - NUCLEO DE PESQUISAS E PUBLICAGCOES 55/82

constituia critério de auto-realizacdo. Ele introduz assim o conteddo moral -a
realizacdo do trabalho como UGnica medida do artista."*® Ao contrario dessa
exteriorizagdo, a interiorizacdo j& aparece na obra de Shakespeare, através de seus
personagens: conflitos entre a vida externa e a interna, que é propriamente o drama
de consciéncia. As tragédias shakespearianas sdo sua expressao. Anteriormente,
Montaigne desmontava as certezas do vulgo, pela analise das opinides sem nenhuma
sustentacdo racional.

O processo de secularizacdo esta na matriz e em concomitancia com o processo de
individualizacdo. Lutero, foi o capo da secularizagdo, pois enquanto secularizou a
religido, Maquiavel fez 0 mesmo com a politica e Bacon com a ciéncia. E arte, por
sua vez, foi secularizada pela maioria dos artistas do Renascimento, sobretudo pelos
italianos. Todas estas instituicdes se transformam em técnicas. Frente a nova
concepcéo de individualidade, as nocdes de alma e imortalidade parecem ficar sem
nexo causal com a moral e a orientacéo para a vida cotidiana.

Assim, o0 “mundo comecava a surgir cada vez mais como um mundo feito de
individuos, um caleidoscépio de personalidades individuais. Dai em diante, o
individuo transforma-se no ponto de partida tedrico de todos o0s sistemas
psicologicos e éticos. Para Vives e Telésio, a autopreservagdo constitui o ponto de
partida do comportamento humano. Todas as sensacgdes, todas as virtudes e todos 0s
vicios sdo reduzidos, em Gltima analise, a autopreservacdo. A sociedade, o status
civiles, acaba igualmente por surgir como um conjunto de elos ligando unidades
individuais que se assemelham entre si. A commiseratio € 0 motivo que nos inicia a
atividade social; ‘por-se no lugar dos outros’. Pode-se ver aqui o inicio do moderno
principio burgués do egoismo, a fonte antropoldgica de todas as teorias do contrato
social. Tratava-se da primeira tentativa -mesmo que apenas num sentido- de

133 Masters escreveu que Leonardo vivia as voltas com questdes financeiras, pelo ndo recebimento devido dos
patronos. Além do que, preocupava-se, em demasia, como é de bom alvitre, em guardar um pé&o para a velhice.
Conferir In MASTERS, Roger — Da Vinci e Maquiavel: Um Sonho Renascentista — De como o0 curso de um rio
mudaria o destino de Florenca, traducdo de Maria Luiza X. de A Borges, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1999, p.
105/153.
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construir a sociedade a partir dos ‘atomos’ constituidos pelos homens individuais.
No inicio portanto, ndo estava a sociedade, mas sim o homem.”** N&o muito por
acaso, Maquiavel teria acertado ao teorizar acerca da ‘natureza humana’, uma das
bases do pensamento politico moderno. Locke, mais tarde, pensara a sociedade
atomizada em individuo-cidad&o.

A mesma individualidade também foi encontrada na natureza, por esta época. Na
teoria desenvolvida por Giordano Bruno com suas monadas, o individualismo
transforma-se num conceito que constitui a nova imagem do mundo. As entidades
de Bruno “sdo seres individuais, unidades de corpo e alma, totalidades fechadas,
auto-suficientes”; o universo infinito e Unico é constituido por um namero infinito
de moénadas, “tal como a sociedade consiste em totalidades concretas constituidas
por unidades de corpo e alma — os individuos.”** Bruno criou a metéafora precisa
para a época: natureza e atomos, sociedade e individuos.

Do ponto de vista artistico, a pintura do retrato —por vezes, do auto-retrato- é o
méaximo destaque para o individuo. Basta mediar pelo olhar o Retrato de Federico
de Montefeltro, de Piero della Francesca; ou o Retrato de Francesco della Rovere,
de Ticiano Vecellio; ou ainda o Retrato de Isabelle d’Este, do mesmo pintor; ou
mesmo o Retrato do doge Leonardo Loredan, Giovanni Bellini. Equivalem a leitura
de autobiografias. Mesmo, a Ultima Ceia, de Leonardo da Vinci, traz
individualidades diferentes entre si, além de geometricamente dispostas, pois na
abordagem das individualidades é o proprio carater que define as reaces.

Se na sociedade feudal, o homem era aquilo para o que nascera, e ndo havia papéis
dindmicos, modernamente um titulo académico ou o desenvolvimento do talento
artistico substituem e resolvem a origem social desfavoravel. Modernamente,
também, um mesmo homem ocupa atividades diversas e assume, simultaneamente,

B34 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 169.
%5 HELLER, Agnes — Op. Cit., 169.
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diversos tipos de comportamento. Isto ocorreu exatamente ao tempo em que 0
estatuto econdmico se tornou norma universal.

Contudo, 0 momento era de separacdo entre o burgués e o cidadao, que prefiguram a
divisdo e conflito entre a vida privada e a vida publica. Assim, o homem foi cindido
para melhor exprimir-se de uma forma relativa ao individuo e seu papel. E se, em
principio, na ldade Média, a natureza era fonte de estranheza -o grande Outro-,
durante o Renascimento sera o mundo da politica -a cidade- tal lugar. Montaigne -
talvez inspirado em Alberti- escreveu: “A opinido publica nada tem a ver com o
nosso pensamento, mas o resto nossas agdes, nosso trabalho, nossas fortunas, e
nossa propria vida, cumpre-nos coloca-la a servico da coletividade e submeté-lo a
sua aprovacdo.”*

Herdeiro filosofico de Montaigne, Charron surpreende com a metafora pele e
camisa. A pele é o que o homem tem de mais profundo, enquanto a camisa é o
“papel” externo da pessoa, seu papel publico em oposi¢do ao seu préprio eu. Assim,
cada um desempenha dois papéis: o publico e o privado, que podem gerar conflitos.
“A medida que as normas e a ética do ‘mundo’ iam mostrando a sua incapacidade
para realizar os ideais do Renascimento e comecavam até a separar
progressivamente deles, a ‘intimidade’ e subjetividade passaram cada vez mais a
preservar esses ideais espezinhados, enquanto o simples cidaddo ou ‘sujeito’ que
vivia na sociedade burguesa, possivelmente entre condi¢cbes de refeudalizacdo, era
obrigado no seu comportamento ‘exterior’ a acomodar-se as exigéncias da nova
época.”™’" Assim, desempenhar um papel é mediar a dissimulacdo e contradicdo
ética. A hipocrisia como norma da atitude, como no verso do poeta contemporaneo:
“reconhecer o valor necessério do ato hipécrita”.** A dissimulacdo é tomada como
forma reguladora do comportamento social e privado. Desta forma, a dissimulacdo

136 “Dos costumes e da incoveniéncia de mudar sem maiores cuidados as leis em vigor”, (cap. XXIII, Livro 1), In

MONTAIGNE, Michel — Ensaios, 22 edi¢do, Col. “Os Pensadores”, traducdo de Sérgio Milliet, S. Paulo, Abril
Cultural, 1980, p. 62.

37 HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 171.

138 Cangdo “O Estrangeiro”, In VELOSO, Caetano — Estrangeiro, Lp, Brasil, PolyGram, 1989.
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soluciona o paradoxo esséncia e aparéncia. Mas, o jogo duplo da dissimulacéo
propde conhecer os homens e conhecer a si mesmo —ambos em situacdo. Neste
campo, a Inglaterra isabelina serad a péatria do incognito e, por que ndo, do
ocultismo.™ A propésito Bacon escreveu: “A dissimulacdo ndo é sendo uma palida
espécie de delicadeza e de sabedoria. E preciso ter espirito forte e coracdo forte para
saber quando se deve falar e proceder com inteira verdade. Por isso a mais fraca
espécie de politicos é a dos grandes dissimuladores.”'® -Resta saber se a
dissimulagéo social encontra eco no simulacro platénico.'*

Duas possibilidades do incognito: 1. O ofensivo, que é o dissimulado ativo, sempre
jogando com os homens, em busca do cumprimento dos seus objetivos; 2. O
defensivo que nédo é dissimulador ou hipdcrita, mas que pretende apenas resguardar-
se, esconder o seu “eu”, sua intimidade.

De novo a Inglaterra, patria do incognito. Explicacdo tedrica: “A acumulacdo
primitiva, a dissolucdo das antigas tradicdes, o declinio das restricdes feudais e a
reestruturacdo de valores, tudo isto teve lugar no século XVI, num momento em que
a interinidade e a subjetividade ja se tinham desenvolvido. Tornou-se assim possivel
apreender o problema em toda a sua complexidade.”** As obras de Bacon e
Shakespeare sdo as que melhor a expressam.

Se a Idade Média construiu o conhecimento do homem, expandindo e ampliando a
revelacdo judaico-cristd, com fundamento no ‘ideal de cultura cristd’, projetado por

139 Consultar “La Filosoffa oculta en la época isabelina en Inglaterra”, In YATES, Frances A — La Filosofia Oculta
en la Epoca Isabelina, tradugéo de Roberto Gémez Ciriza, México, Fondo de Cultura Econémica, 1992, p. 131/276.
10 “Da simulacéo e da dissimulagdo”, In BACON, Francis — Ensaios, 3? edicéo, tradugdo de Alvaro Ribeiro,
Lisboa, Guimardes, 1992, p. 44. No original: “Dissimulation is but a faint kind of policy, or wisdom; for it asketh a
strong wit, and a strong heart, to know when to tell truth, and to do it. Therefore ti is the weaker sort of politics, that
are the great dissemblers.”“Of Simulation & Dissimulation” (cap. 6), In BACON, Francis — Essays, London,
Wordsworth, 1997, p. 16.

141 Bacon estudou em Cambridge, reduto dos platonicos da época. A propésito do simulacro platénico —pela critica
contemporanea- conferir “Platdo e simulacro”, In DELEUZE, Gilles — Légica do Sentido, traducédo de Luiz Roberto
Salinas Fortes, S. Paulo, Edusp, 1974, p. 259/271.

2 HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 173.
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Santo Agostinho, o Renascimento diferentemente -em largo espectro- correu atras
da construgdo do conhecimento do homem em vista das situagbes sociais de
exposicdo publica e ao resguardo da privacidade.

Bacon -admirador da teoria politica de Maquiavel, calcada na observacédo dos fatos
politicos- para quem “a experiéncia é a base do raciocinio verdadeiro”, analisou o
problema do conhecimento dos homens. Segundo o Bardo de Verulamo, a natureza
do homem é melhor compreendida: 1. Na intimidade, em que ndo existe sentimento;
2. Na paixdo, em que o homem contraria seus preceitos e; 3. Sob a experiéncia
nova, quando ndo é guiado pelo habito e estd longe dos papéis que representa
socialmente. Estas situacfes tendem a realcar a natureza essencial do homem —se é
que tal existe-, pois sdo momentos de quebra da representagdo social, como o humor
ou o ridiculo. Bacon tem consciéncia das formas modernas de desempenho de um
papel, que ndo é, necessariamente, falsidade, mas conformacdo a principios e
préticas, enquanto produtos da recente divisdo capitalista do trabalho.

Quanto a experiéncia nova, Bacon distinguira: 1. Sem uma certa dissimulacdo néo
se pode defender a vida privada e a individualidade; 2. Se a dissimulacdo se
transforma no comportamento habitual de uma pessoa, se transforma em hipocrisia,
perder-se-a, pois terd perdido a sua individualidade moral. —E sabido que Bacon
entendia bastante do que estava falando... A experiéncia enriquece o conhecimento
dos homens, pondo-0s, constantemente, a prova, conscientemente ou nao, numa
situacdo artificial e planejada. Esta novidade aparece em Shakespeare em Varias
oportunidades, afinal ele € um dos que melhor expressam a retomada da trama na
Modernidade.

O encaminhamento da questdo por Bacon: a sinceridade e a hipocrisia absolutas
constituem as formas extremas de comportamento. Deve procurar-se um justo meio
entre ambas.
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No mesmo passo, Bacon critica a nogdo -muito difundida, endossada até mesmo por
Castiglione- de que a expressao facial seria um espelho fiel dos sentimentos. Assim,
0 semblante ndo é absolutamente revelador, pois a “descoberta do eu de um homem
partindo dos tracos de seu semblante constitui uma grande fraqueza e é
enganadora.”'® As aparéncias ndo sdo totalmente reveladoras do carater de um
individuo, pois podem, quicda, serem condicionadas, previamente.

Bacon prega, contra a hipocrisia, a ética e o éxito, pois cré que a hipocrisia esta
ligada ao fracasso. E entre as reservas morais de um homem estdo a fidelidade e a
confianca em si. Mas, distingue trés tipos de auto-encobrimento ou de tornar-se
incognito. O primeiro, o retraimento, a reserva, o sigilo se da quando um homem se
apresenta sem permitir a observacdo, ou a apreensdo daquilo que é.” Concedendo a
mé& comparacdo, Belfagor aparece dissimulado em Florenga, no conto homénimo de
Magquiavel.*** O segundo, a dissimulacdo, na negativa. Se da quando um homem
deixa escapar indicacdes e argumentos que mostram que ndo é aquilo que pretende
ser ou parecer ser. Como diz o vulgo: o diabo sempre mostra o rabo! E terceiro, a
simulacdo, na afirmativa. Se d4 quando um homem finge, propositadamente e com
habilidade, e pretende ser —parecer ser- aquilo que ndo é. Entdo, ainda de acordo
com Bacon, passa-se de incognito defensivo e passivo para ofensivo e ativo.

Entretanto, “nenhum homem pode ser sigiloso, a menos que se permita um certo
campo (de manobra) para a dissimulacdo; a qual apenas é a margem (de manobra)
ou cauda do sigilo.”* Nesta atmosfera, a meados do século XVI, Catarina de
Medici instituiu o uso da mascara na corte francesa, e, ndo muito por acaso, no

143 A proposito Heller considerou: “E imprudente na medida em que através dela 0 homem “se mostra’ aos outros;
e é uma ‘fraqueza’, dado que ndo pode manter-se sob controle, violando freqiientemente o tato, o decoro e o
civismo (e como tal constitui uma manifestacdo de falta de cultura, de negligéncia e de brutalidade).” In HELLER,
Agnes — Op. Cit., p. 174

Y '\er “Favola”, In MACHIAVELLI, N. — Opere, vol. 4, a cura di Luigi Blasucci, Torino, Utet, 1989, 235/244.
Ver também a tradugdo para o portugués, “Belfagor, oArquidiabo (Fébula do Diabo que se casou)”, In
MAQUIAVEL - A Arte da Guerra — A Vida de Castruccio Castracani — Belfagor, o Arquidiabo, tradugéo de
Sérgio Bath, Brasilia, UnB, 1980, p. 59/66.

Y HELLER, Agnes - Op. Cit., p. 175.
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principio do seguinte, Descartes tomava para si 0 lema “larvatus prodeo™ -caminho
mascarado.

Assim, os “homens verdadeiramente astutos podem ser abertos e sinceros, pois
podem dizer de passagem quando se deve parar ou virar; e nos momentos em que
pensam que a situacdo requer dissimulagio... usam-na...”**® Desta forma também, o
conhecimento dos homens é o aspecto da phréonesis —pensamento pratico; prudéncia
como acdo pensada- em torno do qual os outros valores sdo ordenados: moralidade,
como reducdo pratica da ética e éxito nas acdes humana.

N&o muito por acaso, o locus da acumulacdo primitiva e da divisdo social do
trabalho foi também a péatria da expressdo dramatica destas novidades. “Em
Inglaterra, o drama transformou-se no género dominante do Renascimento. Nele
podemos observar, numa forma condensada a desintegracdo do velho mundo e o
nascimento do novo. ...Shakespeare apresenta-nos toda uma galeria de vildes que
manipulam a contradicdo entre esséncia a aparéncia e, reconhecendo a confianca, a
boa fé e o desamparo de homens honrados, recorrem aos seus incognitos a fim de os
utilizarem.”*’ Para os vildes de Shakespeare, a razdo funciona como guia na
escolha moral. E a descoberta da razdo aumenta a liberdade de escolha. E nos jogos
humanos, o objetivo secundario é por a prova os talentos e a forca. E assim, um
homem se transforma em mero instrumento nas médos de outros, num processo
primario de reificacdo. E o exercicio da individualidade atropela outras
individualidades e as anula. Como a dizer: “a autonomia moral de um homem sé se
realiza privando os outros das suas.” Mesmo que, por a prova as pessoas, seja
também oportunidade para o auto-conhecimento. Eis a questdo: por a prova 0s
outros e automanipular-se! Desta forma, Hamlet parece louco e Prdspero, um
déspota.’*®

14 1 dem, p. 175.

Y HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 175.

148 Conferir “Prospero, el mago shakespearino”, In YATES, Frances A — La Filosofia Oculta en la Epoca
Isabelina.,p. 268/276.
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A questdo se reduz a conhecer bem e conhecer mal os homens. E com este
conhecimento ser capaz de provocar catarse (gr. kdtharsis) ou ndo. Uma vez que a
confianca ingénua permite o triunfo do mal, pois a ingenuidade provoca a
deslealdade no irméo, no igual. Eis o tema dos grandes protagonistas ingénuos: “a
ingenuidade acaba por perder ndo s6 sua eficacia como ainda o seu valor moral.” A
ingenuidade é indcua e venéfica. E assim que um ingénuo retratado por
Shakespeare, enganado em um ou dois atos, finda por concluir, como num processo
de inducdo vulgar, que o mundo é mau e que 0os homens sdo, genericamente, maus. -
A ingenuidade é o porto seguro para a desconfianca.

O problema ético que advém desta situacdo é que a desilusdo com o mundo e com
0s homens transforma-se em misantropia, e, em conseqiiéncia, perde-se qualquer
medida de convivéncia social. Misantropia e melancolia andam de par, como no
quadro de Durer. Assim, retornamos a Heraclito, para quem os homens pensam nos
seus pequenos mundos e ndo no grande. A misantropia prop0e tantas mediacdes
entre 0 homem e 0s outros homens, entre a vida privada e a publica, que o resultado
é a volta ao confinamento em si mesmo —a introspeccéao.

Mas, Shakespeare apresenta, também, muitos vilGes inteligentes e audazes, para 0s
quais o conhecimento dos homens transforma-se num principio do mal, em
instrumento que permite manipular os homens. Porém, isto gera um obstaculo
psicoldgico, pois parte-se do desprezo pelos seres humanos. Contudo, ocorre que
vilBes inteligentes negam a existéncia e o poder das virtudes. Como resultado tudo
parece ir aos pares: desprezo e odio; equilibrio e desequilibrio; maus versus
misantropos.

Entretanto, quem conhece os homens, os ingénuos ou 0s perversos? Os que créem
nas aparéncias e sentimentos? Ou 0s que créem nas esséncias e “ocasides”? Acaso
“existird” algum tipo de comportamento para além da ingenuidade -como uma
cegueira- e o mal -como conhecimento astuto?
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Shakespeare responde com uma certa “utopia”: a medida entre fé cega e cinismo.
Exemplifica com Hamlet, que ndo € um herdi ingénuo, pois conhece os homens
notavelmente. Hamlet interroga as pessoas, tira conclusdes rapidas, 1& nos olhos dos
interlocutores. Hamlet ensina a ver nos olhos dos suspeitos, dos inimigos. Ele
experimenta as pessoas, mas nao joga com as pessoas. Para ele, o conhecimento dos
homens ndo é simplesmente um meio de fazer justica, mas um meio que conduz a
honra e a prépria vida. Hamlet é o melhor juiz dos homens através de critérios
éticos, mas pode enganar-se. Ao passo que o vildo calculista identifica honestidade
com ingenuidade. Para Hamlet o tempo desarranjado ja ndo pode mais ser
reparado... E acaba vitima do seu primeiro e Unico erro quanto ao conhecimento dos
homens -havia veneno na lamina da espada do seu desafiador. Afinal, € no mundo
da acdo que o conflito entre a aparéncia e a esséncia, entre exterior e interior, deve
ser resolvido.

O carater dramatico do teatro de Shakespeare -e a sua ‘abertura’ em relacdo ao
futuro- explicam o fato de a cultura inglesa ser aquela que, dentre todas as
renascentistas, melhor compreendeu a partida -de pronto, praticamente no momento
do seu nascimento- as contradi¢fes do capitalismo. Se em Morus langa-se em cena a

pauperizacdo dos trabalhadores, em Shakespeare é a espetacularizacdo do poder
destrutivo do dinheiro, que desvela o solo em que se ddo as a¢bes humanas.

O desemboque do desenvolvimento de individualidades, durante o Renascimento,

com caracteristicas pontuais, € o0 aparecimento de um género literario:
autobiografia.

A época do Renascimento, com o aparecimento de personalidades individuais
extraordinarias, juntamente com o aparecimento de formas analiticas de auto-
conhecimento, pode ser considerada como a era de grandes autobiografias. As
Confissdes de Santo Agostinho —produzidas ao final da Antigliidade, ao sabor da
queda do Império romano e da mediata invasdo dos barbaros- podem ser
consideradas como a primeira autobiografia verdadeira, mesmo que sob o teto
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ideoldgico do cristianismo e acertando contas tedricas com o préprio —em Seu
nascedouro e projecdo. Durante a Idade Média, sob o mesmo teto, o género teria
desaparecido, independente da existéncia de individualidades -santos, artistas,
politicos-, que assentaram relatos de suas vidas, como Abelardo —néo tdo santo- com
sua Historia Calamitatum, fundada na contradicdo entre o destino pessoal e a fé
religiosa. Porém, sem termo de comparacdo com as renascentistas. AS
autobiografias relatam processos pessoais de educacdo moral, desenvolvimento
fisico e espiritual, e vocacdes. Durante 0 Renascimento, quando a consciéncia de si
proprio e a auto-analise foram secularizadas, também a autobiografia o foi, com
base numa visdo de mundo calcada no ateismo pratico e na imagem do homem
criando o mundo e a si mesmo. Pelo fato de que as pessoas ndo podiam escolher o
seu destino, ndo havia autobiografias na Antiglidade. Mas esta época conheceu
biografias breves, como registros de fatos de vidas ilustres e comentarios de obras,
pela pena de Plutarco e Diogenes Laércio.

O que contém as autobiografias? “Todas as autobiografias sdo a historia da
formacdo de uma personalidade. Na medida em que descreve a maneira como as
experiéncias educam um ser humano e como atraves delas ele se forma, constitui um
Bildunsgroman. O quinhdo de cada um na vida abunda em erros, mas estes erros, e
aqueles a que dédo origem, fazem evoluir o homem: a experiéncia significa aprender
com os erros do passado. O individuo é enriquecido; os éxitos, mesmo quando
acidentais, sdo os éxitos da sua propria personalidade, e os fracassos sao relativos,
porque servem de licdo; a vida do individuo nunca € um fiasco, mesmo que
fracassem muitas aspiracdes.”**

Mesmo que Montaigne tenha escrito nos Ensaios, “sou o Unico tema deste livro”, as
duas autobiografias modelares do Renascimento sdo as de Cardano e Cellini.

Acerca do De propria vita, de Cardano (1501-1576), Italo Calvino escreveu:
“Domina a autobiografia uma continua preocupacgdo por si mesmo, pela unicidade

Y HELLER, Agnes — Op. Cit., p. 191.
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da propria pessoa e pelo proprio destino, segundo a observancia astroldgica, razdo
pela qual o acimulo de particularidades dispares em que consiste o individuo
encontra uma origem e uma razdo na configuracdo do céu ao nascer.” Prossegue
Calvino lembrando que “delicado e doentio, Cardano exerce sobre a salde uma
triplice atencdo: de médico, de astrélogo, de hipocondriaco ou, como diriamos hoje,
de psicossomatico. E assim sua ficha clinica é assaz minuciosa, das doencgas que 0
mantém muito tempo entre a vida e a morte até minGsculas espinhas no rosto.”**
Isto é objeto de um dos primeiros capitulos da autobiografia de Gerolamo Cardano.
A obra é construida com temas dispares: “os pais (‘mater fuit iracunda, memoria et
ingenio pollens, parvae staturae, pinguis, pia’), 0 nascimento e seus astros, o retrato
fisico (minucioso, impiedado e satisfeito numa espécie de narcisismo ao contrario),
a alimentacao e os habitos fisicos, as virtudes e 0s vicios, as coisas que mais Ihe déo
prazer, a paixao dominante pelo jogo (dados, cartas, xadrez), a maneira de vestir, de
andar, a religido e as praticas devotas, as casas onde morou, a pobreza e 0s danos ao
patriménio, 0s perigos que correu e 0s acidentes, os livros escritos, 0s diagnosticos
e as terapias mais bem sucedidas em sua carreira de médico etc.”***

Benvenuto Cellini (1500-1571), refinado maneirista, ourives, escultor e medalhista,
desnudou-se em La Vita. Fugindo de ser biografado por Vasari,>* preferiu -ele

10 CALVINO, Italo — Por que ler os classicos, traducdo de Nilson Moulin, S. Paulo, Cia. das Letras, 1993, p. 86.
131 CALVINO, Italo — Op.Cit., p.86/87. “O relato cronolégico de sua vida ocupa s6 um capitulo, bem pouco para
uma vida tdo movimentada. Mas muitos episddios sdo contados mais difusamente nos varios capitulos do livro, das
aventuras do jogador, na juventude (como logrou a golpes de espada fugir da casa de um trapaceiro, patricio
veneziano) e na idade madura (naquele tempo se jogava xadrez a dinheiro e ele era um enxadrista imbativel a ponto
de se ver tentado a deixar a medicina para ganhar a vida jogando), a extraordinaria viagem através da Europa para
chegar a Escdcia onde o arcebispo doente de asma esperava seus cuidados (ap6s muitas tentativas, Cardano
conseguiu obter melhorias proibindo ao religioso o travesseiro e o colchdo de penas), a tragédia do filho decapitado
por uxoricidio.

Cardano escreveu mais de duzentas obras de medicina, matematica, fisica, religido, masica. (S6 ndo se avizinhou
das artes figurativas, como se a sombra de Leonardo, espirito semelhante ao seu sob tantos aspectos, bastasse para
cobrir aquele campo.) Escreveu também um elogio de Nero, um estudo sobre a podagra, um tratado de ortografia,
um tratado sobre os jogos de azar (De ludo aleae). Esta Gltima obra... € importante como primeiro texto de teoria da
probabilidade...” Idem, p. 87.

152 “Na autobiografia..., sabemos de todas as experiéncias exclusivamente pela mediacdo daquilo que foi
plenamente vivido por nés. Cellini, por exemplo, ndo se pensou a si préprio no mundo espiritual de Vasari e, no
entanto, a figura e a mente de Vasari s6 nos surgem através dos olhos de Cellini; para nds s6 existe 0 Vasari que
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mesmo- apreciar suas mazelas e glorias —sem nenhum prurido moral. A obra, cujo
titulo por inteiro é La Vita di Benvenuto di M° Giovanni Cellini fiorentino scritta
(per Lui Medesimo) in Firenze, em grande parte ditada, traz, como epigrafe, um
soneto de titulo simplificado, homénimo da obra. Ei-lo:

“Escrevo minha vida acidentada,
gracas rendendo ao Deus da Natureza,
que a alma me deu, tornando-a sem fraqueza;
altas coisas eu fiz na minha estrada.

Minha sorte cruel e malfadada
Negou-me o brilho e as glorias da riqueza,
Negou-se a forca, o encontro da beleza,
N&ao me vindo em partilha quase nada.

Mais so lamento um outro de valia;
0 tempo que perdi em ninharia;
0 pensamento, o vento no-lo espana.

N&o sou, porém, nenhum arrependido
e Benvenuto alegro-me em ter sido
na graca desta terra da Toscana.'*®

Cellini viu, enquanto existe para nés um outro lago, diferente daquele que Otelo viu.” In HELLER, Agnes — Op.
Cit., p. 200.
153 CELLINI, Benvenuto — Vida de Benvenuto Cellini — escrita por ele mesmo, 1° vol., tradugdo n4o nomeada, S.
Paulo, Athena, 1939, p.11. No original, mantida a ortografia:

“Questa mia vita travagliata io scrivo

per ringraziar lo Dio della natura,
che mi dié I’alma e poi ne a uto cura:
alte diverse ‘mprese ho fatte e vivo.
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Irreverente, mordaz, presungoso, estes sdo alguns qualificativos dirigidos a Cellini
por seus criticos e comentadores, relativos tanto a sua obra artistica, quanto a sua
autobiografia. Através de La Vita, revela-se amoral (praticamente), bissexual,
encrenqueiro, assassino de maridos ofendidos em sua honra pela via dos duelos
justos, defensor pessoal do papa Clemente VII, no castelo de Sant’Angelo, quando
do saque de Roma,™ artista excelente. A abertura da autobiografia é reveladora:
“Todo homem que produz qualquer obra de mérito deveria, sendo sincero e honesto,
escrever com o préprio punho a sua vida; mas essa empresa ndo deve ser encetada
antes dos quarenta anos. Compreendi isto agora, que cheguei aos cinquenta e oito e
me encontro em Florenca, minha patria; pensando nas inumeras iniglidades que
afligem a espécie humana vejo que nunca estive menos atormentado por elas.
Parece-me antes que nunca vivi tdo contente de alma e de melhor saude. Hoje,
enfim, que a recordacdo de alguns instantes felizes vém juntar-se a de males téo
terriveis, admiro-me de haver chegado a esta idade, cingilienta e oito anos
completos, com os quais, felizmente e com a graca de Deus, prossigo o meu
caminho.”**®

Quel mio crudel destin d’offes’ & privo
vita or gloria e virtu piu che misura,
grazia valor belta cotal figura
che molti io passo e chi mi passa arrivo.

Sol mi duol grandemente or chi’io cognosco
quel caro tempo in vanita perduto:
nostri fragil pensier se ‘n porta ‘I vento.

Poi che ‘I pentir non val, stard contento
salendo qual io scesi il Benvenuto
nel fior questo degno terren tosco.”

In CELLINI, Benvenuto — La Vita, a cura di Carlo Cordié, Milano-Napoli, Ricardo Ricciardi-Mondadori, 1996, p. 3.
154 «A milicia romana e os guardas suicos combateram valorosamente, mas acabaram sendo aniquilados. Clemente,
a maioria dos cardeais residentes e centenas de funcionérios fugiram para Santo Angelo, donde Cellini e outros
procuraram deter os invasores por meio do fogo de artilharia.” In DURANT, Will - Op. Cit., p. 509.

155 CELLINI, Benvenuto — Vida de Benvenuto Cellini — escrita por ele mesmo, p. 15. No original, mantida a
ortografia: “Tutti gli uomini d’ogni sorte, che hanno fatto qualche cosa che sia virtuosa o si veramente che le virtu
somigli, doverieno, essendo veritieri e da bene, di lor propia mano descrivere la loro vita; ma non si doverrebbe
cominciare una tal bella impresa prima che passato I’et de’ quaranta anni. Avvedutomi d’una tal cosa, ora che io
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Cellini é autor do apreciadissimo Trattato dell’oreficeria.

Junto a autobiografia, o auto-retrato cumpre o mesmo papel, tendo como artistas
principais Michelangelo e Durer. Em Shakespeare e Michelangelo a autobiografia
passa a ser uma experiéncia individual dindmica de um mundo vacilante e encontra
sua objetivacdo como liberdade de expressdo. Anteriormente, em Dante, a
experiéncia individual redunda em autobiografia e poesia lirica, pois na sua obra
Vita Nuova fundiu experiéncia pessoal e poesia lirica.

Resta saber que implicagbes o antropocentrismo renascentista trouxe para o
desenvolvimento do homem.
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