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Dedico essa pesquisa a comunidade de
Marinhos, um dos meus lugares
preferidos no mundo, representando aqui,
a populacéo quilombola, que construiu e
constroi a nossa histéria.
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RESUMO

Os territorios quilombolas passaram a ser vistos como forma de expressédo e
organizacao social, constituindo parte do patriménio histérico e cultural do pais.
Entretanto, as politicas de reconhecimento quilombola e de direito ao
territorio ndo tém sido de facil efetivacdo. A Fundacéo Cultural Palmares (FCP)
e o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (Incra) sao, atualmente,
responsaveis por esses processos. A partir da relacdo entre comunidades
guilombolas e o territério a que pertencem, abordaremos nesta pesquisa, o caso
da comunidade de Marinhos, localizada no municipio de Brumadinho, regido
metropolitana de Belo Horizonte, em Minas Gerais. A comunidade foi certificada,
em 2010, pela Fundacdo Palmares como quilombola, pela necessidade de
reconhecimento politico e social em busca de protecéo legal, movida pelo perigo
de perder a terra, mas optaram pela paralisacdo do processo de regularizacéo
fundiaria iniciado pelo Incra/MG. O caso de Marinhos envolve um conflito de
rumores e versodes a respeito dos processos de reconhecimento e titulacdo das
terras. E um complexo quadro que compde o cenario para um processo dificil de
reconhecimento politico e social, iniciado pelo medo de perder a terra para atores
externos e interrompido, pelo mesmo medo, mas agora para atores internos,
gerando intensos conflitos de territorialidade. Diante desse cenario, serdo
analisados dois aspectos importantes. Primeiro, compreender a vontade politica
da comunidade de Marinhos, de se autodefinir como grupo quilombola, diante da
lei, considerando sua relagdo com o territorio que ocupam, como sujeitos
coletivos, e sua identidade étnica. Uma comunidade que se define como
pertencente a um grupo étnico, com costumes, religido, manifestacdes culturais,
e que valoriza a memoéria de seus antepassados como parte de um patriménio
coletivo. O segundo aspecto serd uma andlise de como e por que se deu o
processo de regularizacdo do territério da comunidade de Marinhos e sua
interrupcado. Serdo analisados documentos e narrativas de histérias de vida, que
mostram versdes de como se deu o processo de reconhecimento e qual foi o
caminho tomado pela comunidade, para que e por que, em certo momento, 0
processo de regularizacao fundiaria foi paralisado.

Palavras-chave: Quilombolas; Posse da Terra; Historia; Identidade;
Reconhecimento.



ABSTRACT

The quilombolas territories became seen as a form of expression and social
organization, constituting part of the historical and cultural heritage of the
country. However, the quilombola recognition and territorial entitlement policies
have not been easy to implement. The Palmares Cultural Foundation (FCP) and
the National Institute of Colonization and Agrarian Reform (Incra) are currently
responsible for these processes. Through research, we will address the
relationship between quilombolas communities and the territory to which they
belong, and the case of the community of Marinhos, located in the municipality of
Brumadinho, a metropolitan region of Belo Horizonte, Minas Gerais. The
community was certified as quilombola in 2010, by the Palmares Foundation
because the need for political and social recognition and the search for legal
protection moved by the danger of losing the land. However, they opted for the
stoppage of the land settlement process initiated by Incra/MG. The case of
Marinhos involves a conflict of rumors and versions concerning the recognition
and titling processes of the lands. It is a complex picture that composes the
scenario for a difficult process of political and social recognition, initiated by the
fear of losing the land to external actors, but were interrupted by intense territorial
conflict generated by internal actors. Two important aspects will be analyzed
against this background. First, understanding the political will of the community
of Marinhos to define themselves as a quilombola group under the law because
of their relationship with the territory they occupy as collective subjects and their
ethnic identity. Also, as a community that is defined as belonging to an ethnic
group with customs, religion, cultural manifestations, and that values the memory
of its ancestors as part of a collective heritage. The second aspect will be an
analysis of how and why the process of regularization of the territory of the
community of Marinhos took place and the reasoning behind its
interruption. Documents and narratives of life stories will be analyzed to show
versions of how the process of recognition took place and the path taken by the
community, showing the paralyzation of the land settlement process.

Key words: Quilombolas; Territory; History; ldentity; Recognition.
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INTRODUCAO

Em julho de 2010, por razdes profissionais, visitei a regido de Marinhos,
em Brumadinho, Minas Gerais, pela primeira vez. Naquela época, a Diretoria de
Incluséo e Cidadania, do Instituto Inhotim, a qual eu fazia parte, desenvolvia
trabalhos e pesquisas com as comunidades do entorno.

A Diretoria era composta por trés areas: Musica, Arte e Cultura no Vale
do Paraopeba; Desenvolvimento Sustentavel com foco no Turismo; e Memoria
e Patrimbnio Historico e Cultural de Brumadinho e Vale do Paraopeba. De 2010
até o fim de 2014, fiz parte da equipe que trabalhava com a histéria da regiéo,
voltada para a dimenséo identitaria dos sujeitos. Essa acao tinha por objetivo a
recuperacao, conservacao e publicizacdo do patrimoénio historico e cultural
herdado pela sociedade local.

O desenvolvimento do trabalho da Diretoria de Inclusédo e Cidadania e,
mais especificamente da area de histoéria, era realizado por meio de pesquisas
financiadas por 6rgaos publicos e parcerias publico-privadas. Um dos objetivos
dessa area era a implantacdo de Centro de Memoria e Patrimonio Histérico e
Cultural de Brumadinho e regido do Médio Vale do Paraopeba. O Centro de
Memoria foi constituido por trés unidades institucionais: o Acervo de Memodria e
Patrimonio Histérico e Cultural; o Arquivo do Instituto Inhotim; e uma Biblioteca.

O acervo de Memoria e Patrimonio estava sendo desenvolvido com base
na ideia de compor quatro colecfes tematicas: Historia da Regido de
Brumadinho; Tradicbes Musicais e Cultura Popular; e Histéria Ambiental e
Memodria da Insercéo do Instituto Inhotim em Brumadinho. Durante o processo

de constituicdo desse acervo, tive a oportunidade de conhecer as comunidades
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quilombolas do municipio, suas tradicbes, costumes e ainda participar de
diversos momentos de festividades. Interessei-me especialmente pela
comunidade de Marinhos, pela receptividade dos moradores que me acolheram
para o desenvolvimento do meu trabalho.

Mais a frente, em 2012, tive interesse particular em estudar a estagéo
ferroviaria presente nessa comunidade. Ela se encontrava em estado de
degradacédo e era frequentemente citada nas conversas com 0s moradores
locais. Foi entdo que, diante desse contexto, iniciei minha pesquisa de mestrado
intitulada Patrimdnio, preservacdo e politicas publicas: o caso da estacao
ferroviaria de Marinhos, defendida em 2014.

Enquanto estive trabalhando e pesquisando em Brumadinho e,
principalmente em Marinhos, a comunidade teve seu reconhecimento como
remanescente de quilombo, certificado pela Fundagao Cultural Palmares. Na
intencdo de dar continuidade as pesquisas nessa comunidade, mas em uma
tematica diferente, incluindo os processos de reconhecimento e de regularizacao
fundiaria de Marinhos, decidi iniciar o doutorado. Foi, a partir de entdo, que minha
pesquisa se voltou para entender a busca pelo reconhecimento politico e social
dos quilombolas no Brasil e, especificamente, na comunidade de Marinhos.

O conceito de “quilombo” no Brasil modificou-se ao longo dos anos e, a
partir da década de 1970, “torna-se sistematico” e ganha espago na politica como
forma de resisténcia negra, conceito utilizado pelos movimentos negros
(ARRUTI, 2008).

Para Maria Ester Santana (2015),

As vérias formas de formacao de quilombos antes e depois da
abolicao da escraviddo e as transformacdes que estes sofreram

12



ao longo do tempo sdo base para um grande nimero de estudos
no sentido de analisar e refletir sobre a elaboragéo de um novo
conceito de quilombo e o que realmente poderia representar um
quilombo nos dias atuais, com preocupacdes referentes a
amplitude que o conceito pode conter para ndo deixar de atender
a essas possiveis variagcdes de grupos quilombolas que a lei
deve abranger. (SANTANA, 2015, p. 52)

O reconhecimento quilombola e a titulacdo das terras de remanescentes
de quilombos envolvem as especificidades dessas comunidades, que se
movimentam para obterem o reconhecimento legal de sua identidade e de seu
territdrio, mobilizando-se em torno de suas caracteristicas sociais, politicas e
religiosas especificas.

O ponto de partida para a garantia de reconhecimento e protecdo as
comunidades quilombolas que requerem legalmente os direitos territoriais,
culturais e sociais, por sua identidade, € dado pela Constituicdo de 1988, com
base no Art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT), que
afirma: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. Essa titulacdo de propriedade das terras deve-
se ao fato de que “remanescentes de quilombos” sdo considerados um grupo
social que compartilha “[...] um territério geografico com o legado historico-
cultural, portanto, gerador de um sentimento de pertencimento e
interdependéncia” (SILVA, 2005, p.134).

A questdo da regulamentacdo fundiaria ou titulacdo das terras é
frequentemente relacionada a questao da identidade das comunidades que se
autorreconhecem como quilombolas politicamente, de acordo com a lei.
Segundo Lilian Gomes, a “identidade esta diretamente relacionada a garantia da

titulacao desses territorios. Portanto, tratar os termos da justica social para esses
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grupos requer, necessariamente, a efetivacdo do direito a territorialidade [...]”
(GOMES, 2009, p.17).

Segundo as antropologas Alessandra Schmitt, Maria Cecilia Turatti e
Maria Celina Pereira de Carvalho (2002), a identidade quilombola foi construida

a partir da necessidade da garantia da sua terra, ao longo dos anos. Portanto:

Estamos diante da incorporacdo de identidades que, em
decorréncia de eventos historicos, introduzem novas relagées de
diferenga, as quais passam a ser fundamentais na luta dessas
populagbes negras pelo direito de continuar ocupando e
transmitindo as geracdes vindouras o territério conformado por
diversas geracbes de seus antepassados. [...] um processo
historico de resisténcia, deflagrado no passado, é evocado para
constituir resisténcia hoje, praticamente como a reivindicagéo de
uma continuidade desse mesmo processo. (SCHMITT;
TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 5)

Ainda segundo as autoras,

[...] comunidades quilombolas vém lutando pelo direito de serem
agentes de sua propria histéria. Em tal situacdo de
desigualdade, o0s grupos minoritarios passam a valorar
positivamente seus tracos culturais diacriticos e suas relacdes
coletivas como forma de ajustar-se as pressoes sofridas, e é
neste contexto social que constréem sua relagcdo com a terra,
tornando-a um territorio impregnado de significacdes
relacionadas a resisténcia cultural. Nao é qualquer terra, mas a
terra na qual mantiveram alguma autonomia cultural, social e,
conseqiientemente, a auto-estima. (SCHMITT; TURATTI;
CARVALHO, 2002, p. 5)

As autoras citam o antropélogo Siglia Doria, para quem a “identidade de
grupos rurais negros se constréi sempre numa correlacdo profunda com o seu
territorio e é precisamente esta relagéo que cria e informa o seu direito a terra”.

(DORIA! apud. SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002).

L DORIA, Siglia. "O Quilombo do Rio das Ras" In: Terra de Quilombos. Associagéo Brasileira
de Antropologia, 1995.
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Muitos autores tém enfatizado que a territorialidade e a relacao cultural
coletiva com a terra sdo elementos essenciais e especificos na identidade
quilombola. Portanto, o territério e o autorreconhecimento do grupo como
qguilombola, é parte da identidade dos sujeitos que “se da pelo sentimento de
pertenca [...] ao compartilhar conteddos simbdlico-afetivos com outros,
definindo-se, portanto, como um grupo”. (FURTADO; SUCUPIRA; ALVES, 2014,
p. 113). Cada comunidade tem sua particularidade, seja nas crencgas,
manifestacdes culturais, formas de organizacdo, e no vinculo com o territério,
gue sdo fundamentais para a constituicdo de uma identidade coletiva de que
trata a Constituicao.

A identidade quilombola, ou identidade étnica, ndo significa apenas a

preservacdo da memoria e do passado de um grupo.

[...] perpassa entdo pela construcdo coletiva de um territorio e
pela defesa deste territério frente a outros grupos ou frente ao
Estado, quando este tenta impor outras formas de apropriacédo e
uso do espaco, onde o poder de decisdo € retirado do grupo.
Assim, a identidade étnica pode vir a ser uma reac¢ao politica
consciente a esse processo de expropriacdo do espaco e do
poder de decisdo sobre ele, onde os aspectos culturais e
historicos séo acionados enquanto argumentos de legitimacao.
(VIEIRA, 2010, p. 184)

Para Fredrik Barth (1976, p. 10-11). “os grupos étnicos sado categorias
adscritivas e de identificacdo, que sao utilizadas pelos préprios atores e tém,
portanto, a caracteristica de organizar a interagdo entre os individuos”. O
antropologo ainda define que a etnicidade é a “forma de organizacao social”,
como a situagdo na qual “os atores utilizam as identidades étnicas para
categorizar a si préprios e a outros, no proposito de uma interagao” (BARTH,

1976, p. 15).
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llka Boaventura Leite acrescenta ao citar Fredrik Barth:

A territorialidade negra, portanto, foi desde o inicio engendrada
pelas e nas situacdes de tensdo e conflito. Essa constatacao
reintroduz, na atualidade, um debate sobre questdes
persistentes e que nos incitam a exercitar um olhar retrospectivo
e comparativo, capaz de revelar, nitidamente, 0s aspectos
constitutivos das situacdes com as quais nos defrontamos no
presente. Neste sentido, tornam-se fundamentais os exemplos
provenientes das realidades locais para se perceber o que esta
em jogo nas diversas situacdes analisadas, suas dimensoes,
articulacdes, formas e realces. E é sob esse prisma que a
territorialidade negra pode ser referida ndo a uma realidade
equivoca e distante, mas se reportando a uma dimensao
simbdlica da identidade na qual os negros se organizaram como
coletividade nacional, articulacbes de grande complexidade e
gue aconteceram desde um processo relacional; multicentrado
e altamente dindmico. (BARTH apud LEITE, 2008, p. 967-968)

De acordo com Saloméo e Castro (2018):

Para se compreender territdrio € imprescindivel assimilar sua
propria imbricacdo com a identidade quilombola numa relagéo
de pertencimento. Em assim sendo, o territério deixa de ser
meramente o direito material & terra dos remanescentes de
quilombos, e passa a ser, além disso, a relacéo simbdlica e de
etnicidade ali estabelecida desde seus antepassados.
(SALOMAO; CASTRO, 2018, p. 240)

A partir da relagéo entre a identidade étnica de comunidades quilombolas,
a territorialidade e o territério que ocupam, abordaremos, nesta pesquisa, o caso
da comunidade de Marinhos, localizada no Municipio de Brumadinho, regido
metropolitana de Belo Horizonte, em que a comunidade foi reconhecida pela
Fundacdo Palmares como quilombola, mas interrompeu o0 processo de
regularizacao fundiaria iniciado pelo Instituto Nacional de Colonizagédo e Reforma
Agraria (Incra).

Marinhos teve seu reconhecimento como quilombola pela Fundagé&o

Palmares em 2010, motivados pelo medo de perder a terra para a mineradora
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Ferrous Resources, que pretendia reativar a mina da Serrinha, na Serra da
Moeda, em Brumadinho, préximo a Marinhos. Em 2011, dando continuidade ao
processo juridico e politico de serem quilombolas, o Incra/MG iniciou 0 processo
de regularizacéo fundiaria. Durante esse processo, diversos conflitos internos e
externos fizeram com que a comunidade desistisse de prosseguir com a titulagéo
da terra.

A escolha de pesquisar Marinhos como objeto dessa pesquisa também
se deu, além da minha familiaridade com a comunidade, pelo fato de que, de
acordo com a chefe do Servico de Regularizacdo de Territério Quilombola do
Incra/MG, Luci Rodrigues, entre as 196 comunidades quilombolas com processo
aberto pelo Incra/MG, apenas outras duas localidades do estado de Minas
Gerais — nos Municipios de Chapada do Norte e Divino — tiveram situacdes
semelhantes, em que 0s processos de regularizacdo fundiaria foram
interrompidos pelas comunidades.?

A histéria de Marinhos também desperta interesse por compor, dentre as
diferentes lutas, movimentos e caminhos perseguidos pelos quilombolas no
Brasil, uma das diversas formas de garantia de territério, sem que sua
regularizacéo legal fosse desejo comum. De origem rural, em um municipio de
regido metropolitana, a comunidade buscou pelo direito de permanecer ali, em
seu territério, perpetuando a histéria e meméria de seu povo.

Ha, como se sabe, muitos estudos sobre titulacao de terras quilombolas.
André Videira de Figueiredo estudou o caso da Comunidade de Alto da Serra,

no Vale do Paraiba fluminense, em que a construcdo da identidade étnica é

2 Disponivel em: http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-
v2.pdf. Acesso em 11 ago. 2017.

17


http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-v2.pdf
http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-v2.pdf

resultado do exercicio coletivo de interpretacdo constitucional, para o
reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo.

Maria Ester Santana pesquisou sobre a historia de um grupo quilombola,
os Amaros, em Minas Gerais, que lutou para recuperar o territério que 0s
pertencia h4 mais de um século, tomado aos poucos, de forma ilegal, no fim do
século XIX e inicio do século XX. A autora analisa os caminhos escolhidos pela
comunidade, na década de 1980, com a presengca de uma mineradora no
territorio jA tomado anteriormente, na luta pelo direito de retomar a terra.

No Pard, Cleiton Lopes Cabral estudou a comunidade de Gurupa, na llha
dos Marajés, onde as herancas coloniais conduziram uma postura politica para
a manutencao dos conflitos em que a comunidade quilombola em quest&o
aparece em desvantagem. Neste estudo, Lopes analisa como o0s rizicultores
desencadearam disputas territoriais por recursos naturais importantes para o
quilombo de Gurupé.

No caso de Marinhos, a questao se mostra interessante por envolver um
conflito de rumores e versdes a respeito dos processos de reconhecimento e
titulacdo das terras. A comunidade era formada por populagéo rural,
afrodescendente, com forte lideranga na figura do sr. Antonio Alves da Silva, o
Cambao. Mas, além disso, havia fazendeiros nas proximidades e a prépria base
do local. Finalmente, a acdo de érgaos juridicos e de mediadores politicos
também eram importantes. Todo esse complexo quadro compunha o cenario
para um processo dificil de reconhecimento politico e social, iniciado pelo medo
de perder a terra para atores externos e interrompido, pelo mesmo medo, mas

agora para atores internos, gerando intensos conflitos de territorialidade.
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Os estudos em comunidades quilombolas contemporaneas trazem
diferentes casos em que seus integrantes se uniram em busca por
reconhecimento e direito a terra - muitas vezes motivados por um cenario de
disputa territorial com agentes externos -, construindo ou reconstituindo uma
identidade étnica. O caso de Marinhos, € interessante por ser uma comunidade
gue também se uniu, como grupo étnico em busca de reconhecimento politico,
motivado por fatores externos, como a ameaca da mineradora em retomar suas
atividades naquele territorio. Entretanto, esse reconhecimento gerou tensdes
internas. Os quilombolas passaram a se sentir ameacados, uns pelos outros,
gerando conflitos de valores e interesses, principalmente nas questdes de terra.
Esse cenario, que incluia ainda uma mediadora politica, a vereadora Lilian
Paraguai, fez com que a propria comunidade decidisse encerrar o que ela havia
iniciado: o processo de titulagdo do territorio.

Como ja apontado, as comunidades quilombolas s&o, por Ilei,
comunidades que tém o direito de reconhecimento como tal e direito a
regularizacdo de suas terras, se assim desejarem. Entre as diferentes razbes
pelas quais a maior parte das comunidades quilombolas no pais, reconhecidas
legalmente como quilombola, pela Fundagcdo Palmares, tomou a decisédo de
regularizar suas terras, algumas delas nos faz pensar em como essas terras
podem significar a garantia de sua propria identidade.

Segundo Maria Ester Santana (2015):

A luta pela garantia e direito sobre determinados territorios [...],
estd profundamente relacionada com o auto reconhecimento
dessa identidade desvelada. A identidade quilombola
representa, antes de tudo, o sentimento de pertencimento.
(SANTANA, 2015, p. 151)
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A construcao politica sobre direitos legais das comunidades quilombolas,
na Constituicdo brasileira, acabou por entender que identidade e territorio estao
estritamente associados, uma vez que, para ter acesso a politica de
regularizacao de territérios quilombolas, € necessario que a Fundacéo Palmares
reconheca e certifique como tal.

O reconhecimento quilombola para a garantia do direito a terra tornou-se
caminho para a compreensao de como cada comunidade pode se beneficiar com
o direito sobre o territério através da garantia constitucional e legislagdo
especifica para quilombolas.

Diante desse cenario, serdo analisados dois aspectos importantes.
Primeiro, compreender a vontade politica da comunidade de Marinhos, de se
autodefinir como grupo quilombola, diante da lei, considerando sua relagdo com
o territério que ocupam, como sujeitos coletivos, e sua identidade étnica. Uma
comunidade que se define como pertencente a um grupo étnico, com costumes,
religido, manifestacbes culturais, e que valoriza a memoria de seus
antepassados como parte de um patrimonio coletivo.®> O segundo aspecto sera
uma analise de como e por que se deu o processo de regularizacdo do territorio
da comunidade de Marinhos e sua interrupcéo. Serdo analisados documentos e
narrativas de histérias de vida, que mostram como se deu e qual foi o caminho
tomado pela comunidade para o reconhecimento, para que e por que, em certo
momento, o processo de regularizacao fundiaria foi paralisado.

Diante disso, iremos abordar os conceitos de territorio, territorialidade e

sua relacdo com a identidade étnica, e também analisar como 0s membros da

3 Estas afirmativas estdo nos documentos de auto declaracéo enviados a Fundacéo Palmares,
pelas comunidades, que serdo analisados e discutidos nessa pesquisa.
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comunidade se posicionam quanto a essa identidade e os conflitos que
constituem essa complexa dinamica territorial.

Como parte do quadro teérico, me aproprio do debate sobre
reconhecimento nos termos de Nancy Fraser e Axel Honneth. A necessidade de
reconhecimento politico, social e cultural nas sociedades contemporaneas,
especialmente em comunidades tradicionais, como as quilombolas, gera ou
deveria gerar autonomia e plena participacdo dos sujeitos na esfera publica.
Entretanto, o reconhecimento juridico ndo garante o reconhecimento dos sujeitos
nas relagdes sociais. E nesse sentido que o debate de Fraser e Honneth
contribuem para compreender as questdes sociais e politicas do reconhecimento
e do autorreconhecimento dos quilombolas no Brasil. Mais adiante, veremos
como Honneth situa sua discussao no plano normativo dos conflitos sociais e
Nancy Fraser centra-se no plano da justica social e na distribuicdo de bens e
recursos, trazendo essa discusséo para 0 contexto em que se encontra essa
pesquisa.

O processo legal de reconhecimento quilombola em Marinhos teve inicio
e fim em 2010, de acordo com o0s documentos que serdo apresentados
posteriormente nesta pesquisa. As razdes pelas quais a comunidade entra com
o pedido na Fundacéo Palmares, de acordo com os documentos, € por questao
de afirmacéo identitaria e cultural. Entretanto, veremos, no decorrer da pesquisa,
gue essa pode nao ter sido a principal motivacdo para que os moradores de
Marinhos recorressem ao reconhecimento politico, como comunidade
quilombola. Em entrevista com os envolvidos nesse processo, a iniciativa foi

devido a possivel reativacdo da mina de minério de ferro da “Serrinha”, da
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mineradora Ferrous Resources do Brasil (Ferrous), na regido, em que a
comunidade de Marinhos seria afetada.

A presenca da mineradora, em Brumadinho, desde 2007, acelerou os
acontecimentos em torno das reivindicacfes desse grupo, gerou novos debates
e apontou para caminhos convergentes com as propostas constitucionais de
regularizacao fundiaria, influenciando o destino dessa comunidade.

Como fonte para essa pesquisa, foram analisados 0s processos de
reconhecimento como quilombola e de regularizacdo fundiéria disponibilizados
pela Fundacéo Palmares e pela superintendéncia do Incra/MG. O processo n°
54170.004340/2011-48 traz documentos importantes para entendermos,
cronologicamente, como ocorreu cada etapa, quem esteve presente, quais foram
0s principais atores internos e externos, e a participagdo do poder publico em
cada processo. Foram analisadas atas de reunibes, de assembleias, oficios
enviados e recebidos, materiais enviados para a obtencdo do certificado de
autorreconhecimento como quilombolas, entre tantos outros, que compuseram
0S processos em questao.

Além disso, foram realizadas entrevistas de histéria oral com alguns dos
importantes atores para o0 presente estudo que estiveram, de alguma forma,
envolvidos nos processos de reconhecimento quilombola e de regularizacéo
fundiaria. A metodologia de histéria oral foi utilizada como fonte de pesquisa,
para compreensdo do passado, que reflete na histéria do presente. De acordo

com Alberti (2004):

[...] a historia oral permite ndo apenas compreender como o
passado é concebido pelas memdrias, mas principalmente como
essas memarias se constituiram. [...] a memoéria é também fato,
possivel de ser objetivamente estudada. E tomar a meméria
como fato permite entender como determinadas concepgdes do
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passado se tornaram coisas, sem 0 que as explicacdes do
presente permanecem insuficientes. (ALBERTI, 2004, p.8)

Essa metodologia possibilitou direcionar o foco da pesquisa ndo apenas
para os documentos escritos, mas também para a trajetoria daqueles sujeitos
gue participaram e presenciaram 0s processos de reconhecimento quilombola e
das questdes territoriais da comunidade de Marinhos.

Os dados desta pesquisa foram coletados ao longo de quatro anos, em
diferentes ocasifes. Nos primeiros anos, pude participar de alguns momentos
sociais e festivos da comunidade de Marinhos, como pesquisadora e amiga de
alguns moradores locais. Ainda frequentei a comunidade mais intensamente,
nos ultimos dois anos do doutorado para a realizacdo das entrevistas. Os
individuos selecionados tém diferentes relacbes com os processos. Cada
entrevistado participou, de alguma forma, dos momentos em que O
reconhecimento como quilombola e o processo para a regularizagéo das terras,
foi tratado.

Foram entrevistadas pessoas da comunidade que participaram dos
processos, tais como: o lider da comunidade e presidente da associac¢do, na
época do andamento dos processos, Antdnio Alves da Silva; uma das liderancas
da comunidade, sra. Leide Santana da Silva; o sr. Reinaldo Silva; e o sr. Antdnio
Rodrigues de Paiva, filho de um dos primeiros moradores de Marinhos.

A mediadora politica, a vereadora Lilian Paraguai, que teve importante
papel em todos os processos de reconhecimento e titulacdo de terras em
Marinhos, também foi entrevistada, construindo uma nova versdo, sob outro
ponto de vista dos acontecimentos. Lilian Paraguai nasceu em Brumadinho,

morou em outras cidades do entorno com sua familia e retornou aos 11 anos.
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Seu envolvimento com a politica iniciou-se na igreja. Fazia parte da Pastoral da
Juventude que seguia uma linha de pensamento mais voltada para a teologia da
libertacdo, que, segundo ela, tem um envolvimento maior com 0s movimentos
sociais. Comecgou a atuar em alguns movimentos sociais aos 16 anos, se
tornando mais ativa e critica na politica. Criou um movimento para lutar por
moradia da populacdo sem teto de Brumadinho e, a partir de entdo, iniciou sua
vida na politica. Interessou-se pela ideologia do Partido dos Trabalhadores e,
nele, teve formacao politica sobre reforma agraria e reforma urbana. Reunia-se
frequentemente com membros do partido, em Brumadinho, para discutir
guestdes de distribuicdo de renda e meios de subsisténcia na area rural. A partir
disso, Lilian, suas irmds e o ex-marido, assumiram a frente do partido no
municipio. Participou também do movimento sindical, tendo um maior
envolvimento com a educagao, quando decidiu se candidatar a vereadora e se
elegeu, em 2009, permanecendo no cargo, até 2012. A partir dai, decidiu se
envolver em outros movimentos sociais e questfes politicas relacionadas as
minorias, como o reconhecimento dos territorios quilombolas e seus direitos. A
existéncia das comunidades quilombolas em Brumadinho fez com que Lilian
Paraguai se interessasse em se unir a eles, em busca por reconhecimento
politico.

Além dessas entrevistas, utilizaremos também outras, realizadas em
2013, para minha dissertacao de mestrado, com foco na preservacgao da estacao
ferroviaria de Marinhos, em que alguns moradores puderam relatar a origem da
comunidade, através de suas memodrias e as lembrancas daquilo que viveram.

A metodologia de histéria oral possibilitou analisar a percep¢ao de cada

entrevistado sobre as decisdes tomadas; qual seu papel e sua relagdo com a
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comunidade e com o territério que ocupam; sua percepcao sobre ser quilombola
e sobre as questdes e conflitos territoriais que levaram as comunidades a
interromperem os processos de regularizacdo dos territorios.

Traremos ainda, no decorrer dessa pesquisa, analises das experiéncias,
versdes e interpretacdes de cada individuo em relagéo ao reconhecimento como
quilombola, o processo de regularizagdo fundiaria e as motivacdes para sua
paralisacao.

Para além de entrevistas formais, minha experiéncia em campo me
possibilitou ouvir variados rumores, especulagdes e casos contados a mim em
segredo, cujas fontes, por razfes éticas, ndo serdo nomeadas. Em sociologia e
antropologia, o uso desse material tem sido recorrente, como se pode ver nos
estudos de Elias Norbert e John Scotson. Na andlise sociolégica dos
pesquisadores em uma pequena comunidade industrial na Inglaterra, a
desigualdade social e a diferenca entre as classes eram definidas como relacdes
entre “estabelecidos” e “outsiders”. Assim como no estudo desses socidlogos,
Marinhos €, aparentemente, uma comunidade de sociedade homogénea.
Entretanto, os moradores locais ndo tem essa mesma percepcao.

Entre rumores e fofocas, pude perceber que a propria comunidade é
dividida em um grupo de estabelecidos, as liderangas que se autorreconhecem
como quilombolas, com as mesmas tradi¢gbes, costumes, identidade étnica; e o
grupo dos outsiders, que também se reconhece como quilombola, mas que, por
guestdes sociais e politicas, ficam na base da hierarquia de Marinhos.

Foi interessante perceber, através dos rumores, que a divisdo entre
estabelecidos e outsiders entre os moradores locais que se autorreconhecem

como quilombolas, se divide em dois grupos: aqueles vistos como os detentores
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de poder sobre os membros da comunidade, e agueles que séo liderados. Esse
poder € dado através de “posicdes sociais com potencial de poder mais elevado”,
como cargos de lideranca ocupados por alguns e vistos como superiores aos
outros, e pela idade, respeitando uma hierarquia, onde os mais velhos tem o
maior respeito (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 20).

Foi interessante perceber que essa divisao de poder interferiu diretamente
nos processos de reconhecimento. Enquanto todos os moradores de Marinhos
se sentiam ameacados pelos fazendeiros e donos de terras proximas, com maior
poder e reconhecimento politico e social, com medo de perder a terra, um
pequeno grupo entre os quilombolas, sentia esse mesmo medo em relagao a
prépria base local.

Diante desse cenario em que se encontra a comunidade quilombola de
Marinhos, seus processos de reconhecimento e de regularizacdo fundiaria, fatos,
versodes e rumores serdo observados e analisados ao longo dessa pesquisa.

O primeiro capitulo traz informacfes da histéria da comunidade de
Marinhos, sua organizacdo, modo de viver, suas manifestacdes culturais e
grupos organizados. Trata também das memoérias daqueles que foram
entrevistados e puderam contar suas historias de vida, compartilhando as
mudancas na formacdo da comunidade até os dias de hoje; a importancia da
estacdo ferroviaria em Marinhos; lembrancas e reminiscéncias que recriaram o
cenario de tempos que ndo viveram, mas que conheceram através da histéria
oral, passada por geracfes. Marinhos se identifica como quilombola e, através
dessa identificagdo, caminhou para, através do direito Constitucional, ter seu

reconhecimento e seu territério assegurado.
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O segundo capitulo traz uma analise sobre a relacdo entre os conceitos
de territorio, territorialidade e identidade étnica, uma vez que os quilombolas -
reconhecidos por uma identidade propria, ligada a um territério - constroem, a
partir dai, uma territorialidade especifica. Trata ainda dos marcos legais de
reconhecimento e garantias de direitos dos quilombolas, comecando pela
inclusdo do Artigo 68 dos Atos das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias -
ADCT, na Constituicao de 1988.

Concluindo o segundo capitulo, traremos um breve historico sobre a
constituicdo politica de reconhecimento dos quilombolas em Minas Gerais e a
elaboracao e aplicacdo das politicas publicas direcionadas a eles.

O terceiro e ultimo capitulo traz, primeiramente, uma analise documental
de como foi o processo de reconhecimento como quilombola de Marinhos e seu
processo de regularizacdo fundiéria, iniciada pelo Incra/MG. O capitulo traz
ainda uma analise desses processos sob a perspectiva dos diversos atores
envolvidos, através das entrevistas de histéria oral realizadas para esta
pesquisa.

Primeiro, apresentamos essa andalise com enfoque nas questdes que
levaram a comunidade a buscar, coletivamente, o reconhecimento quilombola,
gue se deu possivelmente por medo de perder suas terras para a mineradora
Ferrous, mas que, em certo momento, divergéncias e conflitos se sobressairam,
resultando na desisténcia da regularizagdo fundiéria ja iniciada pelo Incra/MG.
Posteriormente analisamos também, através da entrevista de historia oral, o
papel da vereadora Lilian Paraguai, como mediadora politica na busca pelo

reconhecimento como quilombola, nas esferas publicas.
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Concluindo o capitulo, traremos uma analise dos estudos sobre a teoria
critica do reconhecimento, em relacdo aos seus limites e conflitos sociais. Além
disso, apresentamos uma analise sob a perspectiva dos limites dessa teoria, no
Brasil e no caso da comunidade quilombola de Marinhos. Este item tem como
foco discutir a reivindica¢do dessa comunidade, por igualdade étnica em relacao
a outros grupos da sociedade sob duas dimensdes do reconhecimento: o cultural
e o juridico.

Ao final, discutimos os resultados da pesquisa a luz da bibliografia sobre
a questao quilombola no Brasil, procurando apresentar alguns pontos que nos

parecem oferecer uma contribui¢cdo original ao tema.
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CAPITULO 1: A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MARINHOS

Iniciamos este capitulo pela histéria de Marinhos, contada, por meio de
entrevista de histoéria oral, por alguns de seus moradores, para entendermos
como foi o processo de reconhecimento como quilombola e a trajetéria até a
decisdo de paralisacdo da regularizacdo fundiaria pelo Incra/MG. Conheco
alguns deles ha muitos anos, e voltar ao passado para constituir uma historia,
para fins desta pesquisa, foi um exercicio desafiador e gratificante. Para
Hobsbawm “o valor da investigagado historica sobre ‘0 que de fato aconteceu’
para a solucdo desse ou daquele problema especifico do presente e do futuro €
inquestionavel” (HOBSBAWM, 2004, p.32).

Neste capitulo, o foco € contar a histéria da forma que os moradores se
lembram, respeitando os relatos, versdes e impressdes, para contextualizarmos
a comunidade de Marinhos. Serdo usadas entrevistas de historia oral feitas para
essa pesquisa e alguns depoimentos coletados, anteriormente, para a pesquisa
de mestrado intitulada Patriménio, preservacao e politicas publicas: o caso da

estacdo ferroviaria de Marinhos*.

4 OLIVEIRA, Juliana. Patrimdnio, preservacao e politicas publicas: o caso da estagdo
ferroviaria de Marinhos. Dissertagcdo de mestrado. Programa de Pds-Graduagao em Ambiente
Construido e patriménio Sustentavel - UFMG. Belo Horizonte, 2014. Disponivel em:
http://www.bibliotecadigital.ufmg.br/dspace/bitstream/handle/1843/MMMDOUOM7N/parte 1 dis
serta o juliana gazzinelli.pdf?sequence=1.
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1.1 Brumadinho e a origem da comunidade de Marinhos

Brumadinho, localizado na Regidao Metropolitana de Belo Horizonte, em
Minas Gerais (Figura 01), conta com uma area de 640 km2 e uma populacao de
33.973 habitantes (IBGE, 2010). Inserido na rota da Estrada Real, e fazendo parte
do Circuito Turistico Veredas do Paraopeba, o municipio estd dividido
territorialmente em cinco distritos: Sede, Aranha, Piedade do Paraopeba, Séo
José do Paraopeba e Conceicdo do Itaguad®. A populagdo rural esta distribuida
nos distritos e povoados, incluindo seis comunidades quilombolas, sendo quatro
delas ja reconhecidas pela Fundacao Palmares: Sapé, Marinhos, Rodrigues e

Ribeirdo.6

5 Cf. Lei Estadual n° 1039 de 12/12/1953.

6 Fundag&o Cultural Palmares, 6rgéo federal vinculado ao Ministério da Cultura criado para promover
a preservacao, a protecdo e a disseminacéo da cultura negra. A Fundacéo reconhece quatro
comunidades remanescentes de quilombo no Municipio de Brumadinho: Comunidade de Sapé, cf.
Livro 005, registro n°422, folha 30; Portaria n° 44, de 30 de novembro de 2005, publicado no Diario
Oficial da Unido (DOU) de 06/12/2005. Comunidade de Marinhos e Rodrigues, registradas no Livro de
Cadastro Geral n.° 012, Registro n° 1.364 fl. 179; Portaria n° 135, de 27 de outubro de 2010,
publicado no Diario Oficial da Unido (DOU) de 04/11/2010. Comunidade de Ribeirdo, registrada no
Livro de Cadastro Geral n.° 012, Registro n. 1.363 fl. 178; Portaria n°135, de 27 de outubro de 2010,
publicado no Diario Oficial da Uniao (DOU) de 04/11/2010.
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Figura 1: Localizacdo de Brumadinho no Brasil e Minas Gerais.
Fonte: Raphael Lorenzeto de Abreu’

A regido, antes majoritariamente ocupada por mineradoras — MIB,
COMISA, Ferrous, Vale, entre outras —, passou por mudangas com a
inauguracao do Instituto Inhotim, em 2006, e aberto ao publico em 2008, que

ampliou e organizou o turismo e a infraestrutura para o turismo na regiao.

" Disponivel em: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:MinasGeraisMesoMicroMunicip.svg.
Acesso em fev. 2019.
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A comunidade de Marinhos, localizada na zona rural de Brumadinho, tem
sido foco de minhas pesquisas desde 2010, quando iniciei meu trabalho no
Instituto Inhotim como analista de projetos da Diretoria de Incluséo e Cidadania.
Tive a oportunidade de vivenciar momentos importantes com os moradores
locais, a partir das pesquisas e projetos que desenvolvia. A Diretoria tinha como
foco relacionar o Instituto com as comunidades do entorno, a partir de projetos
sociais que envolviam quatro eixos: desenvolvimento do turismo; educacéo a
partir da musica; fortalecimento do associativismo de grupos de artesanato, e
pesquisas que envolviam a histdria e a memdéria das comunidades locais, eixo
ao qual eu pertencia.

A partir desses projetos desenvolvidos pelo Instituto e da pesquisa para a
dissertacdo de mestrado, decidi continuar meus estudos na regido, a fim de
contribuir na constituicdo da sua histéria, para que seja utilizada em outras
pesquisas, em comunidades e territorios envolvendo atores e situagdes
semelhantes, em escala local, regional e nacional.

E importante ressaltar que ndo foram encontrados registros, publicacdes,
estudos e pesquisas da historia local. Traremos, a seguir, informacdes de
pesquisa de fontes primaria e secundéria (agentes como IBGE) e faremos uma
constituicdo historica, a partir das memorias dos moradores entrevistados para
essa pesquisa. Ressalto também que, em todas as entrevistas de histéria oral
com os moradores de Marinhos, foi mencionado que a falta de informagdes sobre
a histéria do lugar se deve ao fato de que as pessoas mais velhas ndo gostavam
de contar como a comunidade se constituiu, alegando muita dor e sofrimento de

seus antepassados. Os entrevistados relataram que dificilmente ouviam seus
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avlos contarem quem e como foram os primeiros a se estabelecerem naquela

regiao.

Marinhos esta localizado a aproximadamente 30km da Sede do Municipio

e pertence ao distrito de Sao José do Paraopeba (Figuras 02, 03, 04 e 05).
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FIGURA 02: Mapa aéreo da Comunidade Quilombola de Marinhos, Brumadinho.
Fonte: Acervo Centro Inhotim de Memoaria e Patrimbnio
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FIGURA 03, 04 e 05: Mapas GPS da Comunidade de Marinhos, Brumadinho, MG.
Fonte: Google Earth

A comunidade esta localizada entre a sede do distrito e o povoado de
Martins, onde fica a Fazenda Boa Esperanca (conhecida como fazenda dos
Martins), tombada pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico de Minas
Gerais-IEPHA, em 1977. Marinhos fica as margens do corrego do Sapé - também
nome de uma comunidade quilombola préxima - e a beira da estrada de ferro,
onde fica a estacao, inaugurada em 1917 e tombada pelo municipio em 2004.

Nos cinco anos em que estive presente no territorio, pude participar de
momentos importantes das comunidades do entorno — especialmente as

qguilombolas — como a festa da colheita, realizada no terceiro sdbado do més de
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junho, boa parte do calendario de manifestacdes culturais, tais como Congado,
Mocambique, Folia de Reis, e também de encontros esporadicos. Um desses
encontros foi o “Encontro de Memdrias”, organizado por moradores e ex-
moradores das comunidades. Foi um momento em que todos se reuniram para
contar sobre suas memdrias, casos vividos e ouvidos, a fim de (re)constituir a
histéria do lugar. As comunidades ndo tém uma definicho comum de suas
origens, ou de como se constituiram. Cada morador conta a histéria a partir de
suas memoarias e as daqueles mais velhos, que foram passadas por geracoes,
de como cada familia se estabeleceu ali.

A comunidade possui poucos membros, sendo aproximadamente 80
familias, segundo os préprios moradores. Esta territorialmente proxima a
Fazenda dos Martins, mencionada anteriormente e a outras 3 comunidades
quilombolas: Sapé, Ribeirdo e Rodrigues. Todas ligadas por estradas de terra,
sinalizadas, com pouco movimento (Figuras 06 e 07). Essas comunidades
também foram reconhecidas pela Fundacao Palmares: Sapé em 2005, Ribeirdo
e Rodrigues em 2010. Esta ultima entrou com o pedido em conjunto com a
comunidade de Marinhos, por decisdo dos moradores locais.

Cada comunidade tem suas liderangas. Em Marinhos, quem assume esse
papel € o sr. Antdnio Alves da Silva, conhecido pela comunidade como sr.
Cambao. Ele nasceu e cresceu em Marinhos e ainda vive la com sua esposa e

trés filhos, em uma casa proxima a igreja.

35



Rodrigues

-

Marinhos / Sapé
P<. | 5.J. doPar
) 620 7 T B

Figura 06: Placa na estrada entre Brumadinho Sede e Marinhos.
Fonte: A autora

Aranha

‘- Brumadinho

Figura 07: Placa na estrada entre Brumadinho Sede e Marinhos.
Fonte: A autora

Os moradores de Marinhos se reunem sempre nessa igreja, quando o
assunto sdo as manifestacdes culturais, reunides da associacdo de moradores,
entre outros. Ao visitar a localidade, é possivel avistar a igreja, com um grande
jardim na frente; a linha férrea, que perpassa toda a comunidade; e os
moradores, nas varandas de suas casas, acenando sempre que alguém transita

por ali. A comunidade, com pouco movimento de carro e com aproximadamente

36



50 casas, € simples, com construcfes modestas, pintadas todas com cores
diferentes, e com as planta¢des bem cuidadas, a vista de quem transita pela rua.

N&o se sabe ao certo a origem de Marinhos. O sr. Anténio Alves da Silva
nasceu e cresceu na comunidade. Ele conta que as familias das quatro
comunidades quilombolas de Brumadinho se estabeleceram ali, a partir da

comunidade de Sapé.

Marinhos, eles contam que é por causa da estrada de ferro, que
eles falam que tinha um engenheiro com nome Marinho, entéo,
ai eles colocaram o nome Marinhos. O filho do Sr. Ant6nio
Hermenegildo que fala que é por isso. Mas 0 nosso tunel, ta
escrito “tunel do Sapé” porque primeiro veio Sapé e ai que foi
surgindo. L& onde eu nasci, em Varginha, eu vejo que tem tudo
a ver com quilombo mesmo, porque é uma bacia né. E como um
esconderijo dos escravos. Eu ndo sei como surgiu Sapé nao.
Mas Marinhos deve ter umas 80 familias. Antes nédo tinha
contagem, mas era bem menos. Eu conto que o Sr. Antonio
Hermenegildo, que é o fazendeiro que tem a fazenda ali, que
loteou aqui. Doou o terreno para fazer o grupo escolar aqui, doou
o terreno pra fazer o campo de futebol. Ali onde € a academia e
onde era a escolinha, foi ele que doou também. Entdo, o sr.
Antdnio Hermenegildo, a fazenda dele |4, era como um lugar de
acolher. Acolhia o peregrino, o médico, os padres. (SILVA,
Antdnio Alves. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

Segundo o sr. Anténio Alves, o sr. Antdnio Hermenegildo nasceu em uma
fazenda que era da familia dele, na regido de Sapé. Essa fazenda é divisa com
Marinhos, entdo, enquanto a familia crescia, as casas iam sendo construidas em
direcéo a Marinhos, iniciando a formacé&o do povoado. Ele ainda conta um pouco
da sua prépria histéria na comunidade, como sua familia se estabeleceu ali e

como vive hoje.

Sou filho de Olavina, filho de mae solteira. Meu avd é Joaquim
Jerbnimo. Eu nasci aqui em Vargem do Sapé e |4, eu achava
interessante, porque assim, parecia que eles combinavam que
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todos tinham um pildo de socar café. Parece que eles
combinavam.

L4 em Varginha, eles falavam que era uma familia sé. A do
Joaquim Jerbnimo. E cada casa tinha um pildo onde eles
socavam o café e o arroz. Parecia uma orquestra. Parecia que
eles todos combinavam uma hora e socavam o cafeé.

Eu hoje, lembrando dos meus avés, fui la em Varginha, onde eu
nasci. Fui la pra apanhar esses cachos de arroz, que eu vou
levar pra Brumadinho, que € pra mostrar pra minha amada Leide

[...] pra ela ver a nossa colheita assim, ja. (SILVA, Antbnio Alves.
Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Sr. Antonio disse, ainda, que era seu avé quem contava as historias dos

quilombos de Brumadinho para ele:

Quando ele estava almogando, era 0 momento que ele falava
assim: “vem comer meu filho”. Ai ele comecava a contar
historias. E ai ele comecava falando da fazenda la dos Martins,
gue eu aprendi a falar fazenda dos escravos com ele, com meu
avl. Porque meu avo falava fazenda dos escravos. (SILVA,
Anténio Alves. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

Em Marinhos, as conversas sempre acabam na questao de como surgiu
aguela comunidade. Nao se sabe ao certo, mas é comum dizerem que tudo se
iniciou em Sapé e que foi 0 mesmo sr. Antdnio Hermenegildo, citado pelo sr.
Antbnio, quem comec¢ou o0 povoado de Marinhos e acabou loteando e doando
algumas terras.

Os moradores contam sempre a histéria do sr. Antbnio Hermenegildo
Paiva, nascido dia 13 de fevereiro de 1889, no Sitio Pau Grande, em Sapé,
comunidade préxima a Marinhos. Filho do sr. Jodo Rodrigues, natural de Porto
Alegre e Dona Felicissima, de Sapé. Antdnio Hermenegildo, mais tarde
conhecido por todos como “Tonho”, iniciou sua vida trabalhando na lavoura e

negociando gado leiteiro e de corte. Sempre muito religioso, caridoso, bom
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conselheiro e amigo, ndo media esfor¢os para ajudar quem fosse, de acordo com
0s casos contados a mim, pelos moradores de Marinhos. Faleceu aos 85 anos,
em 19 de novembro de 1974, em Sao José do Paraopeba, deixando muitas
saudades, boas lembrancas e alguns patriménios doados para comunidade de
Marinhos.

Em abril de 2010, o sr. Antbnio Rodrigues Paiva e o sr. Geraldo
Hermenegildo Paiva, filhos do sr. Anténio Hermenegildo e Maria Conceicao de
Jesus, fizeram uma homenagem aos educadores municipais da Escola
Municipal Anténio Hermenegildo Paiva, em que parte da historia de Marinhos foi
escrita. No documento, anexado ao processo de reconhecimento como
comunidade quilombola de Marinhos, os irmaos relatam como a histéria de sua
familia se constitui junto com a historia da comunidade.

O sr. Antonio e seu irmao, Geraldo, contam que sdo de uma familia de
vinte e dois irmaos. A mée, parteira, ajudou muitas mulheres de Marinhos a dar
a luz, indo de casa em casa para ajudar, sempre que era chamada. Falecida em
1953, Maria da Conceicdo deixou saudades. Abrigou em sua casa padres,
boiadeiros, médicos, e os recebia como se aquele fosse seus lares. Para
homenagea-la, a comunidade colocou seu nome na placa da igreja de Nossa
Senhora da Conceigao.

Os irméos relatam nesse documento que um tal carreiro Rovalino levava
a Guarda de Congado e se mudava por trés dias, para Sao José, para a festa de
Nossa Senhora do Rosario. Antbnio e Geraldo lembram que, nesta época,
embarcava leite na estacdo, boi e mercadorias, como laranja, batata doce, ovos

e frangos para o Rio de Janeiro e Belo Horizonte.
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Maria da Conceicdo e Antbnio Hermenegildo doaram muitos terrenos
durante a constituicdo de Marinhos. Doaram o campo de futebol, com nome de
Estrela Marinhense Futebol Clube; o terreno e a construcdo da igreja Nossa
Senhora da Conceicdo, padroeira de Marinhos; e, ainda, o terreno da escola
municipal, que antes funcionava na residéncia de Maria e Antdnio, com aulas
oferecidas para a comunidade.

A Escola Municipal Anténio Hermenegildo Paiva foi fundada em 1955
como Escola Rural. Naquela época, como conta o sr. Anténio Rodrigues de
Paiva, tinha somente duas professoras: Zélia de Lourdes e Conceicdo das
Gracas Gomes. Em 1962, a Escola Rural passou a ser denominada como Escola
Combinada de Marinhos, através de decreto estadual. Em 1965, a sra. Miltes
Goncalves Maia assume a coordenacdo da escola, que j4 oferecia aulas da 12 a
42 séries do Ensino Fundamental.

Em abril de 1968, o sr. Antdnio Hermenegildo Paiva, morador do povoado
de Marinhos, fez a doacgé&o do terreno de 720m?2 para construcéo e funcionamento
da escola. O prédio foi construido pela Prefeitura Municipal de Brumadinho, na
administragao do Prefeito Abelardo Duarte Passos.

Atualmente, o sr. Antbnio Rodrigues de Paiva, ainda vive em Marinhos e
€ conhecido como “Nego”. Ele conta algumas de suas lembrancas de como a
comunidade se constituiu e as mudancas desde que se mudou pra la, até os dias

atuais.

Eu nasci na Serra da Moeda. Depois que vim pra c4, pra fazenda
ali (aponta em direcdo onde supostamente, estava a fazenda).
O meu pai morava la (na Serra da Moeda). Ai, depois a gente
comprou uma dessas fazendas aqui e viemos pra ca. Esse
movimento de carro, de transito... antes era o trem de ferro, de
passageiro... hoje ndo. Hoje é dnibus. A mudanca maior é essa.
A igreja também. A comunidade cresceu, o comércio piorou. O
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comércio era melhor quando tinha o trem. Hoje, ndo tem
comparagdo. Aquele comércio que tinha antigamente ja ndo é
mais o mesmo. Trinta anos atras o comércio era movimentado.
Hoje ja ndo tem mais. (PAIVA, Antdnio Rodrigues. Entrevista
concedida a Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Dentre essas histérias contadas a mim, pelos moradores de Marinhos,
todos remeteram suas lembrancas a estacdo ferroviaria. La foi um lugar que
serviu a construcdo de muitas memdrias, de festejos, como o carnaval, e o
avanco do comeércio. Por essa razao, traremos a seguir, parte da historia da
comunidade de Marinhos, ligada a estacdo de ferroviaria, especialmente citada
em todas as entrevistas feitas por mim, realizadas em 2013, no mestrado e em

2018, para o doutorado.
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1.2. A estacéo ferroviaria de Marinhos

A estacgdo ferroviaria de Marinhos (Figura 08) foi tombada pelo municipio
em 2004 (Decreto n° 54, de 07 de abril de 2004). Inaugurada em 1917, levou
para a comunidade dinamismo diferente daquele conhecido pelos moradores da
época, razdo pela qual ela se destaca. Com a chegada da estacao, a populacao,
gue, segundo os moradores entrevistados nessa pesquisa, nao passava de
pouco mais de 15 familias, viveu um processo de ruptura em seu modo de vida
tradicional.

A chegada da estacao, e consequentemente de paradas de trens, fez com
gue a comunidade passasse por um movimento sociocultural e financeiro muito
diferente do que havia tido até entdo. Durante a construcdo da estacdo, uma
nova populacao foi se instalando em suas proximidades e, apés sua conclusao,

muitos por la ficaram.

Figura 08: Estacao Ferroviaria de Marinhos.
Fonte: A autora

42



A inauguracdo da estacdo, e a consequente chegada do trem na
comunidade de Marinhos e regido, simbolizava a chegada do que havia de mais
atual naquela época. De acordo com os moradores, ela foi construida para o
escoamento da producdo da regido, para as capitais mais préximas, como Rio
de Janeiro e Belo Horizonte. Servia também, e principalmente, para transporte
de passageiros, por ser muito mais rapido do que as mulas, cavalos e carros de
boi, usados a época de sua construcao.

Nos relatos dos moradores, a maioria diz que, em Marinhos, muita coisa
mudou. E possivel perceber em todas as falas como as mudancas despertam
uma saudade do tempo em que ainda haviam pouquissimas casas e do trem
gue passava, em outra época, para passageiros. A sra. Leide Santana da Silva,
esposa do sr. Antbnio Alves, ja citado nessa pesquisa, lembra com saudades,

de um tempo nao muito distante.

Eu cheguei aqui em Marinhos ha 58 anos, porgue o0 meu pai,
Juventino, trabalhava na rede ferroviaria, que hoje é a MRS8,
Entdo, eles transferiram ele pra trabalhar aqui em Marinhos.
Entdo, a familia acompanhou e por isso que a gente veio.
Viemos eu, meu pai, minha mae, meus irmaos, veio todo mundo
(sic) pra ca.

Mudou muita coisa, porque quando eu mudei pra ca, aqui tinha
pouquissimas casas. Nao tinha rua direito pra passar carro,
conducdo. Porque naquele tempo, a conducdo aqui da
comunidade, era o trenzinho de passageiro. As pessoas
andavam a cavalo, carro de boi. Isso que era a condugéo das
pessoas. Até pra fazer uma mudanca, era o carro de boi que
levava as coisas para as pessoas. Aqui ndo passava 6nibus, ndo
passava caminhdo, ndo passava carro... era S6 mesmo o
trenzinho de passageiros que 0 povo usava pra viajar. (SILVA,
Leide Santana. Entrevista concedida a autora, em 2013, para a
dissertacdo de mestrado)

8 A MRS é uma operadora logistica que administra uma malha ferroviaria de 1.643 km nos
estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro e S&o Paulo. Disponivel em:
https://www.mrs.com.br/empresa/quem-somos/. Acesso em 22 fev. 2019.
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A estacdo de Marinhos, segundo moradores da comunidade, era uma
parada de trem destinada ao embarque e desembarque de passageiros, além
de carregamento e descarregamento da carga, que passava por ali, até chegar
nas grandes cidades. Em Marinhos, com a chegada da estacéo e do trem, houve
um crescimento da populagdo, maior trafego de pessoas, além da diversificagdo
do comércio. Produtores que ainda ndo conseguiam vender seus produtos fora
da regido passaram a fazer comércio em outras cidades, aumentando sua
producao e, consequentemente, a renda familiar.

Com o desenvolvimento da comunidade, a partir da chegada do trem,
instalou-se uma agéncia dos correios e algumas hospedagens familiares, para
aqueles que esperavam o trem com objetivo de embarcar no dia seguinte. Isso
fez com que a economia local crescesse e a comunidade comecava a se
desenvolver.

Marinhos faz parte do Ramal Paraopeba?®, e a estacédo destacava-se como
ponto de embarque de gado, devido a existéncia de um curral de embarque de
animais de grande porte e de transporte de “leite, que vinha das fazendas ao
redor, ovos, frangos, e outras mercadorias, como arroz, feijao e milho, [iam] das
comunidades rurais, para Belo Horizonte, para serem vendidas”, como conta sra.
Leide (Leide Santana Silva, 2013).

Sra. Leide conta também que este transporte era essencial porque “nao
tinha o caminhdo transportando, entdo, tinha um vagdo especifico para
transportar as mercadorias” (Leide Santana Silva, 2013). Os vagoes, carregados

de bois, cavalos e porcos, faziam parte da rotina diaria dos moradores.

% Fazia parte da Estrada de Ferro Central do Brasil - EFCB
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A estacdo possuia um curral com dispositivo apropriado para
embarque de gado com destino a estacdo Pedro Ernesto (Rio
de Janeiro) para o abate. Ali também eram despachados, todos
os finais de semana, grande quantidade de aves e ovos com
destino & estacdo Dom Pedro Il (Rio de Janeiro). Diariamente,
despachava-se grande quantidade de hortifrdtigranjeiros, com
destino ao Mercado Central de Belo Horizonte. Naquela época,
todo o transporte e a comunicacao, tanto de passageiros quanto
de mercadorias, dependiam da Estag&o. Devido principalmente
a sua localizacao, os trens de passageiros que saiam de Belo
Horizonte e os que saiam ou passavam em Conselheiro Lafaiete
no mesmo horario, o ponto de cruzamento era a Estacdo de
Marinhos. (Depoimento escrito por Acyr Apolinario da Silva -
Chefe da Estacao de mar¢o de 1952 a 1° de novembro de 1977
em 2004, disponivel no Dossié de tombamento da estagdo
ferroviaria de Marinhos)

O trem de passageiros, que parava na estacdo de Marinhos para
embarque e desembarque, transformou a comunidade, com a necessidade de

ampliar o comércio para atender aos viajantes e aos ferroviarios.

Na época do trem, o comércio evoluiu muito. Aqui em Marinhos,
tinham trés vendas. A do Joaquim Novato e a venda do Zezé.
Eles vendiam panos, comida e varias outras coisas que o0
pessoal precisava aqui. Eram tipo uns armazéns. Falavam que
a maior fonte de renda vinha dos ferroviarios. Entdo, se tinha s6
uma carne pra vender, falavam assim: “Ah, vao deixar para os
ferroviarios que eles € quem tem dinheiro”. Vender coisa boa,
como arroz, feijao, era so6 para os ferroviarios. (IROINA, Rosely.
Entrevista concedida a autora, em 2013, para a dissertagéo de
mestrado)

Houve um avango econdmico e 0 pequeno povoado cresceu com a
inauguracdo da estacdo. Em Marinhos, o telégrafo chegou junto com a ferrovia
gue, naquela época, era considerada simbolo do progresso e da modernidade

da sociedade (CARVALHO, 2010).

Na estacao, tinha o telégrafo, que era a Unica comunicacao que
a gente tinha naquela época. Quando a estacdo estava aberta,
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funcionando, o0 nosso meio de comunicacao era com 0s agentes
da estacdo. Eles que usavam o telégrafo pra gente. Essa era
uma das coisas principais e boas que a gente tinha na
comunidade. (SILVA, Antbnio Alves. Entrevista concedida a
Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

A estacdo também foi importante na comunidade, pois era de la que vinha
a agua que fornecia as casas de quem residia préximo a ela. Este fornecimento
era feito através da caixa d’agua que abastecia as maquinas a vapor e fazia parte
do conjunto arquitetdnico da estacédo de Marinhos, como relatado pela sra. Leide

Santana da Silva.

L& na estacao, tinha uma questdo muito importante. Tinha uma
caixa d’agua que fornecia as familias da comunidade. A agua
vinha de um terreno. Vinha de la e chegava até aqui, enchendo
a caixa que ficava na estacdo. Essa caixa d"agua sustentava as
familias aqui. Hoje a caixa ainda esta 14, abandonada, mas ela
ndo recebe e nem fornece mais agua. (SILVA, Leide Santana.
Entrevista concedida a autora, em 2013, para a dissertacdo de

mestrado)
Além de representar um papel vital para a economia, a estacao ferroviaria
se tornou, para a comunidade, mais do que um lugar de embarque e
desembarque de pessoas, de gado e de produtos agricolas. Maria Cecilia de
Alvarenga Carvalho (2010, p. 111) afirma que a ferrovia apresentava uma nova
dimenséo social, que acarretou uma nova dinamica nas localidades pela qual
passava, transformando significativamente a vida social dos moradores das
regides adjacentes. Como relatado pelo sr. Antoénio Alves da Silva, “... a estacao

era um lugar de festa, de encontros, que a gente tinha na comunidade, onde o

pessoal todo ia.” (Antdnio Alves da Silva, 2018)
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Para Paula (2002):

A ideologia do progresso incorporada ao transporte ferroviario
moldou habitos sociais, provocou sonhos e esperancas. [...]
Simbolo da modernidade e do futurismo, o trem chegava as
cidades desenhando uma nova paisagem urbana, criando
bairros e redefinindo o sentido do tempo. [...] A chegada do trem
marcava as horas, trazia as noticias da capital e os mocos
casadoiros. Em torno das estagdes era a festa dos ‘encontros e
despedidas™. (PAULA, 2002, p. 48-49).

A estagao transformou o dia a dia dos moradores da comunidade, seus
costumes e habitos. Assim, o trem, recém-chegado, impulsionou uma nova
rotina e um novo dinamismo na vida daquele povoado. Era um novo lugar de

encontro, de lazer, de diversao.

Todas as tardes, os senhores da comunidade iam jogar malha
no patio que tinha na estag¢édo. Entdo, eles se reuniam ali, para
jogar esse jogo. Era um momento de diversdo. E era também,
um ponto de encontro da comunidade todo final de semana. As
maes de familia, as mogas, os rapazes, iam passear na estacao,
como se ali fosse igual a gente vé na cidade grande, que tem um
ponto que as pessoas vao para se divertir, para sentar, para
conversar, como se fosse um jardim. Todo mundo ia para a
estacdo. Tivesse o0 que tivesse (sic). Se tivesse festa ia, se ndo
tivesse, ia do mesmo jeito. Entdo, o movimento |4 era muito
grande. (SILVA, Antbnio Alves. Entrevista concedida a autora,
em 2013, para a dissertacdo de mestrado)

O dia do embarque de boi, onde os fazendeiros colocavam o0s
bois para 0 embarque ai na estacdo, era dia de festa em
Marinhos. O pessoal ia todo la para a estacdo para ver o
embarque dos bois”. (SILVA, Antbnio Alves. Entrevista
concedida a autora, em 2013, para a dissertacdo de mestrado)

Como pode-se observar pelos relatos dos entrevistados, as memaorias em
relacdo a estacdo ndo se limitaram a sua funcdo primordial de estacao
ferroviaria. Isso fez com que ela se tornasse especial nas lembrancas dos

moradores da comunidade de Marinhos. A partir dos relatos de histoéria oral,
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podemos perceber a importancia atribuida a estacao, pelos moradores, que a

ela remetem o desenvolvimento da comunidade e os momentos de lazer.
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1.3. Praticas e representacdes culturais

Sempre tive uma percepcéao de que ali, nos quilombos de Brumadinho, os
sujeitos individuais e coletivos — grupos organizados, como as manifestacoes
culturais, grupos de roca, artesds, entre outros — prezavam muito pela sua
identidade e sua memdria, procurando sempre passar as novas geracdes aquilo
gue pertencia a sua histéria.

Uma de suas raizes culturais é a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério
e Sao Benedito do Congo. O sr. Anténio Alves conta que ela iniciou em Sao José

do Paraopeba, proximo as comunidades quilombolas.

A festa era em Sao José do Paraopeba. A gente mudava para la
na sexta-feira da época de festa e so retornava na segunda-feira
a tarde. Isso tem muito tempo, mais de século. (pausa para
buscar o estandarte de Nossa Sra. Do Rosério, utilizado nas
celebracdes - Figura 09).

Eu tenho muito carinho por essa bandeira. A festa era sé em Séo
José. A gente ia de mudanga para la. O Sr. Antbnio
Hermenegildo arrumava um carro de boi e a gente ia de
mudancga para l4. Levava colchdo. Na minha familia, o meu avé
e minha mée, n6s mordvamos em uma casa la perto. lamos na
sexta e voltavamos na segunda-feira. lamos de carro de boi para
14, levdvamos as coisas. Isso era em agosto. Agosto era festa 4.
FicaAvamos esses dias todos l4. Eram trés dias de festa, festa
mesmo. la 0 pessoal do Sapé, Marinhos, Ribeirdo... tinha gente
gue ia aqui do Rodrigues. la para |4, para a festa la em séao José.
(SILVA, Antonio Alves. Entrevista concedida a Juliana
Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

49



Figura 09: Antbnio Alves da Silva e o estandarte de Nossa Senhora do Rosério, em 2018.
Fonte: A autora

Sr. Antbnio conta que depois (sem dizer quando) a festa de Nossa
Senhora do Rosério e S&o Benedito passou a ser celebrada em Sapé e Marinhos
(Figura 10), e a festa de Santa Cruz, em Rodrigues, no primeiro domingo de
maio. De acordo com ele, atualmente sédo duas celebragcdes em maio, duas em

agosto, uma em outubro e uma em setembro.
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Figura 10: Festa de S&o Benedito.
Fonte: Centro Inhotim de Memoria e Patriménio

Essas celebragcdes tém posicdes e cargos definidos pelos grupos, que séo

passados através das geracoes, de acordo com a tradicao.

Com relacdo as criancas, eu acho muito lindo quando essas
criancas dangam na apresentacdo, na manifestacdo. Elas
dancam e ndo deixam a nossa cultura morrer e continuam
passando [a cultura]. Eu digo: “tem que passar mesmo”. (SILVA,
Antdnio Alves. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

O sr. Antonio foi presidente da Guarda de Congado e Mogambique de
Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, por muitos anos, até passar o cargo
e se tornar o mordomo perpétuo, passado a ele, pela sogra, Jandira. Esse cargo,
segundo ele, guarda a imagem de S&o Benedito e levanta a bandeira para dar
inicio a festa. E uma tradicdo onde cada membro tem funcdo especial durante a

celebragéo.

Tem o presidente da Guarda. Ai tem o primeiro capitdo, a
primeira capitd do Mogcambique. Tem o general, tem o major, que
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hoje o major é o Afonsinho, que ficou no lugar do pai dele, que
era o Murilo. O av6 dele passou pro pai dele e agora é ele que é
0 major. E ai o grupo se organiza pra fazer a festa. [...] NOs
precisamos ter muito zelo por essa Guarda. E uma coisa muito
especial mesmo. E tdo especial que o nosso bispo, o Dom
Vicente, quis colocar a nossa regido, como a regido de Nossa
Senhora do Rosario e de Sdo Benedito. Ele respeita muito
mesmo. (SILVA, Antbnio Alves. Entrevista concedida a Juliana
Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Em algumas das minhas visitas a comunidade, diferentes moradores
contaram que O registro mais antigo aponta a fundacdo da Guarda de
Mocgambique do Sapé no ano de 1935, sem interrup¢do das atividades. A Guarda
de Congo, por sua vez, de origem bem mais recente, foi fundada, na estimativa
dos moradores, em meados da década de 1980.

Segundo os moradores, Congo e Mogcambique distinguem-se por varias
caracteristicas, mas, principalmente, por suas fun¢des durante um cortejo.
Enquanto o Mogambique leva a coroa em ritmo lento, o Congo, mais apressado,
sai a frente, puxando o cortejo. Além disso, os instrumentos utilizados, canticos
e formas da danca marcam a diferenca entre as duas Guardas.

Leide Santana conta que por se tratarem de comunidades pequenas e de

carater familiar,

os cargos das duas Guardas circulam por coincidéncia, entre as
familias. Alguns cargos sao perpétuos, como € o caso dos Reis
e Rainhas e, em caso de um deles morrer, mantem a obediéncia
da hierarquia dos cargos, como se fosse uma promocao deles,
sabe. E s6 em caso de alguém recusar em ocupar alguma
posicdo que a gente faz reunido para que 0s outros membros
entrem em acordo para decidir quem € que fica naquele cargo.
(SILVA, Leide Santana. Entrevista concedida a Juliana
Gazzinelli. Brumadinho, 2018)
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Aqui, cabe notar que grande parte da memoaria coletiva da populacédo de
Brumadinho e de sua noc¢éo de pertencimento a regido, segundo os moradores,
foi construida em torno das tradicGes culturais. Dentre elas, incluia-se ainda, o
carnaval, na estacao ferroviaria de Marinhos, onde as quatro comunidades se

reuniam para um festejo:

[...] quando criou o carnaval aqui, era s6 em Marinhos. Nem
Brumadinho existia. Entdo era um carnaval muito bom, que
chamava a atencao de todas as comunidades em volta. Entéo
vinha todo mundo pra ca, para assistir o carnaval. E naquele
tempo, nem luz a gente tinha. Era um carnaval lumiado (sic) com
lampido. A estacdo emprestava para nés o lampido e a gente
pegava [0 lampido] e saia andando e dancando. E todo o povo
das comunidades vinha assistir o carnaval. Era um carnaval
muito bem organizado e era muito divertido. Tinha também a
festa de reinado, que tem a guarda de Mocambique (SILVA,
Leide Santana. Entrevista concedida a autora, em 2013, para a
dissertacédo de mestrado)

O trem trouxe muita alegria. A gente dancava carnaval e fazia
baile 14. Tinha uma parte comprida que desmanchou e que a
gente ia |4 e dava passagem ao trem e dancava carnaval e fazia
baile 1&. Tudo la. (MOREIRA, Marlene da Silva. Entrevista
concedida a autora, em 2013, para a dissertagdo de mestrado)

Em Marinhos, existem diferentes grupos organizados que exercem
atividades além das ja descritas. Dentre 0 grupos estdo os de mulheres que
trabalham com artesanato como fonte principal de renda; o grupo “Quem planta
e cria tem alegria”, de plantagdo de milho, feijao e outras sementes, em terrenos
comunitarios; associacdes de moradores; Associacdo Agua Cristalina 2000, que
fornece 4gua para 8 comunidades da regido; oficinas de percussédo oferecidas
entre eles, e, ainda, uma biblioteca, na varanda de fundo de uma das casas, onde

apenas livros com personagens negros sdo oferecidos. E o chamado “cantinho
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de leitura ‘Quilombé™, que faz parte de um projeto maior, nomeado “Casa
Quilombé”.

O projeto “Casa Quilombé” propde uma imerséo cultural para uma troca
de experiéncias e saberes, oferecendo a vivéncia de um dia na comunidade de
Marinhos, com oficinas de tambor, artesanato e culinaria, rodas de conversas, e
apresentacao musical. O projeto tem o propésito, segundo o idealizador Reinaldo
Alves da Silva, conhecido na comunidade como Rei Batuque e filho do sr. Antonio
Alves, de “compartilnar e valorizar as tradicbes e cultura quilombola em uma
experiéncia participativa”.

As oficinas de percussédo fazem parte de um projeto de resgate de
memoria, idealizado também pelo Rei Batuque. Segundo ele, “a ideia € passar o
conhecimento da musica quilombola, para as geracdes futuras”. Ja no
artesanato, quem lidera o projeto € a sra. Leide Santana da Silva, esposa do sr.
Antonio Alves e mae do Rei Batuque. O projeto, que j& completa mais de 15 anos,
€ composto por um grupo de mulheres que aprendeu a costurar e a bordar com
suas maes, e que, hoje, vendem seus produtos fora da comunidade, como renda
complementar para a familia. O grupo de mulheres faz bonecos, bolsas,
acessorios, todos com “a caracteristica da nossa comunidade”, segundo a sra.
Leide (Leide Santana da Silva, 2018).

O grupo “Quem planta e cria tem alegria”, citado anteriormente, foi
formado em uma época em que a comunidade encontrava dificuldade para se
sustentar. Segundo Antdnio Alves, “foi um momento de acolhimento daqueles
gue estavam sem emprego e sem poder sustentar a familia” (Anténio Alves da
Silva, 2018). O grupo existe h& 32 anos e surgiu a partir da necessidade de duas

familias obterem ajuda na alimentacdo. Oito familias se juntaram, entdo, e as
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terras sao consideradas “terras da comunidade”, expressdo usada por sr.
Anténio Alves, sem uma explicacdo mais concreta de a quem elas pertencem.
Atualmente, h4 uma busca para tornar a producao 100% organica.

Em Marinhos, ha ainda uma associacdo de moradores organizada.
Segundo sr. Antdnio Alves, ela existe ha mais de 20 anos e, atualmente, quem

preside é sua nora, Nair de Fatima Silva, sendo ele o vice-tesoureiro.

Eu sou o vice tesoureiro. Passei pra minha nora né. E que eu
falo que nés precisamos muito de sangue novo. Eu fui presidente
uns 12 anos. Teve eleicdo, teve que ter assembleia né. Ai de
trés em trés anos tinha. [...] a associacéo ainda é ativa. Ajuda os
moradores, a comunidade né... todo o suporte que precisar.
(SILVA, Antonio Alves. Entrevista concedida a Juliana
Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Em conversa, os moradores contam que nao existe muita coisa além
desses grupos. Dizem se orgulhar do que j& construiram juntos e que o
importante, agora, € manté-los para as geracdes futuras. Pudemos aqui,
constituir uma pequena parte da histéria dessa comunidade, que possui poucos
registros documentais disponiveis para pesquisa. A comunidade quilombola da
presente pesquisa teve sua certiddo de autorreconhecimento, como
comunidades remanescentes de quilombos, expedida pela Fundacdo Cultural
Palmares em 2010%°. As autodeclaragdes, segundo Arruti (2007), desencadeiam
uma série de mudancas em relacdo ao meio externo, como 6rgaos publicos
municipais, estaduais e federais, populacdes vizinhas e érgéos privados locais.
Além disso, supostamente, revelam a motivacédo que levou os quilombolas a se

autorreconhecerem. Para Carneiro, as autodeclaracdes podem ser consideradas

como “estratégias politicas das comunidades negras rurais buscando os elos

10 Livro de Cadastro Geral n° 012, Registro n. 1.364, fl. 179.
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perdidos de suas origens ou 0s processos identitarios coletivos para alcancarem
a titulacado de suas terras” (CARNEIRO, 2008, p.1).

Em 2011, apés a emissdo da certiddo pela Fundagdo Palmares, a
superintendéncia do Incra em Minas Gerais iniciou o processo de regularizacdo
fundiaria da comunidade quilombola de Marinhos, o qual, em 2013, foi
interrompido a pedido da propria comunidade, por meio de oficios, disponiveis
no processo. Mais adiante sera explorado o processo de reconhecimento como
‘comunidade remanescente de quilombo”, e o processo de regularizagéo
fundiaria, disponibilizados para esta pesquisa pela Fundacéo Cultural Palmares
e pela superintendéncia do Incra em Minas Gerais.

Esse processo nos permite uma analise sobre como a “movimentagéo
para a demarcacéo das terras [...] fez com que as comunidades afirmassem seus
direitos” e como o poder publico trabalha com “territérios que sinalizam situac¢des
para além do rotulo de ‘remanescentes’, onde a mistura e o conflito sdo parte

constitutiva dos processos de territorializagao” (ITABORAHY, 2014, p. 115).

11 Processo aberto pelo Incra. Disponivel em: http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-
processosabertos-quilombolas-v2.pdf. Acesso em 13 jun. 2017.
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CAPITULO 2. OS MARCOS LEGAIS E OS ASPECTOS
POLITICOS DO RECONHECIMENTO QUILOMBOLA

Apds apresentar a comunidade de Marinhos e constituir parte de sua
historia através das memorias de moradores locais, este € o momento de situar
a comunidade em um campo social mais vasto e mostrar que ela pertence a um
grupo social extenso, localmente e nacionalmente, e que, embora nao estejam
unidos por espaco e tempo histérico Unico, apresentam necessidades pares a
comunidade de Marinhos.

Amparados pela legislagcdo nacional, os quilombolas tém se tornado
figuras importantes no cendrio cultural e politico brasileiro. Desenvolvemos,
neste capitulo, uma discussao sobre as relac6es das comunidades quilombolas
com seu territorio, da construcéo da territorialidade do grupo e, através dela, sua
identidade. O reconhecimento constitucional e a garantia de direitos desses
sujeitos também sdo temas deste capitulo, trazendo uma analise sobre esse
processo juridico, as dificuldades e resisténcias politicas em esfera nacional e
estadual. Por fim, traremos aqui, também, questdes dos direitos e das politicas
publicas desenvolvidas para atender as demandas dos quilombolas, com

destaque para as questdes territoriais.
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2.1 Territorio, territorialidade e identidade étnica

No primeiro capitulo, mostramos, através de relatos de histoéria oral, como
a comunidade de Marinhos constituiu seu territério, sua historia, sua cultura, suas
relagcbes sociais, econbmicas e também politicas naquele espaco. Neste
segundo capitulo, traremos as questfes legais relacionadas a ligagdo de um
grupo quilombola com sua terra. E impossivel falar sobre o territorio quilombola
sem uma andlise sobre os conceitos que constituem esse espaco: territorio,

territorialidade e identidade étnica.

Intuitivamente, quando tratamos de territério, a primeira ideia que se
formula é a ligacdo direta com a delimitagdo espacial que o Estado propde. E a
partir da politica nacional que o territério acaba sendo incluido dentro de um

sistema de controle ideoldgico e politico.

Raffestin (1993, p. 50) afirma que

s

E essencial compreender bem que o espago € anterior ao
territério. O territério se forma a partir do espaco, € o resultado
de uma acgdo conduzida por um ator sintagmatico (ator que
realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de um
espaco, concreta ou abstratamente (por exemplo, pela
representagdo), o ator "territorializa” o espago. (RAFFESTIN,
1993, p. 50)
O territorio de populacdes tradicionais leva em consideracdo nao somente
0 espaco fisico, mas sim uma questéo simbolica, de apropriacdo das tradicdes
e da relacdo das comunidades com sua historia e seu patriménio material e

imaterial.

O processo de formagdo de uma identidade tem o territério como peca

fundamental, ndo apenas como espaco fisico que abriga as comunidades, mas
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também como lugar onde os sujeitos individuais e coletivos se reconhecem e
constituem suas histérias, resgatam fatos e modos de fazer (DELEUZE;
GUATTARI, 1997). O territorio € um espaco que se constitui a identidade coletiva
dos sujeitos, que se expressam por meio de sua cultura, religido, modo de vida,

posi¢do social e condigdo econdmica.

Até aqui falamos de territério como peca fundamental para as
comunidades, como as quilombolas. Como dito anteriormente, € importante que
o conceito de territorio seja compreendido, também, pela territorialidade. Os dois
conceitos se aproximam pelo fato de que a territorialidade € fundamental para a
construcao do territério, e o territério € constituido pela territorialidade, seja ele

qual for.

Para Albagli, territorialidade

refere-se as relagfes entre os individuos ou um grupo social e
seu meio de referéncia, manifestando-se nas varias escalas
geograficas — uma localidade, uma regido, um pais — e
expressando o sentimento de pertencimento e um modo de agir
em um dado espaco geografico. (ALBAGLI, 2004, p. 28)
Segundo Raffestin (1993, p. 158), “a territorialidade adquire um valor bem

particular, pois reflete a multidimensionalidade do ‘vivido’ territorial pelos

membros de uma coletividade, pela sociedade em geral’.

Atualmente, esses conceitos ja evoluiram muito com a ajuda da
antropologia, sociologia e outras areas, seguindo um caminho que aponta para
a territorialidade como sendo determinada pelo territorio, pelo modo de vida de

cada grupo naquele espaco, levando em conta a sua histéria.

Para Cleiton Lopes Cabral (2017),
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No que se referem as comunidades tradicionais quilombolas, é
possivel distinguir seus territorios e determina-las pela
autoidentificacdo e pelo reconhecimento do Estado. Neste
reconhecimento, o Estado oficializa uma territorialidade presente
e historicamente construida. (CABRAL, 2017, p. 31)
A relacao entre territorio e territorialidade € uma forma de diferentes
grupos garantirem seu espaco e manterem a sua cultura e identidade através
das geracbes. E nessa relagdo que as comunidades quilombolas foram se

estruturando ao longo do tempo, na protecao e garantia de um territério, como

espaco de sobrevivéncia, a partir de sua territorialidade.

A partir dos conceitos expostos acima, iremos discutir e analisar a

identidade étnica quilombola, sua territorialidade e seus territérios especificos.
Para Cabral (2017):

Ao fazer uso do territério, as comunidades quilombolas
concretizam-se e sustentam sua autoidentificagdo. As praticas
tradicionais séo reconhecidas pela sua concretude no espago e
insercdo entre os membros. O territério reflete os movimentos
cotidianos dessas comunidades. (CABRAL, 2017, p. 43)

A territorialidade é como 0s sujeitos se veem, interpretam e sobrevivem
no mundo, se autoidentificando a partir desse conjunto de fatores. A questao da
territorialidade, especificamente a quilombola, da qual estamos tratando, é
diretamente relacionada com as relagdes culturais, econémicas e politicas, que

dao direcionamento a como 0s sujeitos coletivos se organizam naquele espago

e como dao significado aquele lugar (CABRAL, 2017).

Para Anjos (2009), os territérios quilombolas sdo espacos de referéncia
étnica, de conhecimento, tradicdo, historia, promocdo da oralidade, e
principalmente, de identidade e pertencimento territorial. Santana (2015) afirma

gue essa ligacdo com a terra, 0 espaco, se deu pela necessidade dos
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guilombolas em se estabelecerem em um lugar e persistirem em busca de
sobrevivéncia material e social, constituindo, assim, uma organizacado formada

por identidade, sujeitos coletivos, sua cultura e suas manifestacées.

A comunidade de Marinhos desenvolveu essa territorialidade com seu
territério. A utilizacdo do espaco, as manifestagdes culturais, o uso da terra para

producao sdo exemplos dessa ligacao.

Como o territério brasileiro tem inUmeros grupos sociais e, portanto,
territorialidades e identidades diferentes, foi preciso, na elaboracdo da
Constituicdo de 1988, como vimos anteriormente, se legalizar e regularizar esses

territérios, de acordo com essa diversidade identitaria e territorial.

Como bem pontua Cabral (2017, p. 54), “a titulagdo da terra passou a ser
uma luta pela existéncia e pelo reconhecimento da cultura e dos direitos
quilombolas”. Definir, portanto, o que € territério, principalmente em
comunidades tradicionais, como as quilombolas, é levar em consideracdo as
relacdes entre os diversos atores e o lugar, os sujeitos coletivos e individuais, e

0 contexto em que as comunidades se inserem.

Na permanente tentativa de garantir a terra, os sujeitos do territorio
recuperam suas memorias e identidades, que reforcam o sentido de
pertencimento, transformando-se, de algum modo, em acgdo politica
(CARNEIRO, 2008). No caso dos quilombolas, a garantia do direito a terra é

diretamente ligada a questao de suas identidades.

O caminho e processo legal para a garantia e direitos sobre os territorios
quilombolas estao relacionados com o autorreconhecimento de sua identidade,

gue representa, antes de tudo, o sentimento de pertencimento dos sujeitos
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coletivos. A garantia de permanéncia de comunidades quilombolas em

determinado territério é fundamental para a manutencéo de sua identidade.

A informagao e o conhecimento sobre o conceito de identidade quilombola
n&o séo suficientes para a garantia de seus direitos. E necessario que 0s sujeitos
sejam reconhecidos juridica e socialmente. Além disso, ainda € preciso que 0
conceito de identidade seja compreendido pelos sujeitos envolvidos, para que

se reconhecam e se identifiguem como quilombolas ou néo.

A ideia de territorio tem, portanto, ligacdo com identidade étnica, mas néo
com a ideia de autorreconhecimento, que se tornou instrumento politico para a

garantia dos direitos dos quilombolas.

Allan Poubel (2016), em sua dissertacdo sobre o caso da Fazenda
Machadinha, em Quissama, afirma que a etnia ja era compreendida por Max
Weber como o conjunto de sujeitos que se afastam de outros grupos, por

alegarem possuir tragos culturais comuns.

Portanto, sdo sujeitos que se identificam em um grupo, com a mesma
lingua, religido, costumes, que sdo diferentes de outros. O que importa nesse
conceito € como 0s sujeitos se identificam e se afirmam como um grupo

especifico e ndo necessariamente compartilham de uma ancestralidade comum.

Para Kalina e Vanderlei Silva (2006), a identidade é o que define os
grupos perante outros na sociedade. A etnia acaba dependendo, portanto, das
crencas e vontade dos sujeitos, em se identificarem e construirem lacos
culturais. E nesse sentido que a antropologia e a sociologia utilizam o termo
“etnia” dentro de uma nocao de etnicidade que é o sentimento de pertencimento

dos sujeitos, em determinado grupo étnico.
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Os conceitos de etnicidade e identidade étnica sao fundamentais para a
compreensao das minorias no Brasil e, no caso deste estudo, especificamente
das comunidades quilombolas. Vale destacar aqui, que, segundo Kalina e
Vanderlei Silva (2006), o mais importante para a identificacdo desses grupos é
a sua compreensao enquanto sujeitos coletivos, que se identificam social e
culturalmente com uma sociedade étnica comum e se afirmam como tal,

diferenciando-se de outros grupos sociais.

Almeida (2002) também contribui com os estudos sociolégicos e

antropolégicos, sobre o conceito de etnicidade, apontando que:

Desde pelo menos 1967, com F. Barth, percebe-se um esforgo
analitico para delimitar fronteiras étnicas fora de fundamentos
biologicos, raciais e linguisticos, tendo como ponto de partida
categorias de auto definicho e de atribuicdo. Em 1973
Proceedings, a American Ethnological Society marca bem a
expressdao “nova etnicidade”, tanto como identidade e
autoconsciéncia quanto como estratégia de obtengcdo de
recursos basicos para produzir e consumir. Sublinha o fato de
agentes sociais se investirem num sentido profundo de uma
identidade cultural com o objetivo de articular interesses e de
fazer valer seus direitos perante o Estado. (...) A permanéncia
dos lacos chamados primordiais, como lagos de sangue e de
raca, perde sua forga de contraste diante de uma nogao de
etnicidade considerada como fator contingente. (ALMEIDA,
2002, p. 75)

Sendo assim, € nesse sentido que a territorializacdo nas comunidades
guilombolas passa a compreender, social e politicamente, a etnicidade como um

fendbmeno fundamental para as questdes de identidade e autorreconhecimentos

dos grupos.

Nas comunidades quilombolas, a territorialidade tem papel fundamental
no processo legal de reconhecimento, de pertencimento a um grupo social e a
um territério. E a partir desse sentimento de pertencimento a um territorio que,
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muitas vezes, é gerada a vontade do grupo, na busca pela regularizacdo
fundiaria, amparados pelo direito a terra que ocupam, de acordo com as leis
brasileiras. Além disso, esse pertencimento e autorreconhecimento como
quilombolas s&o “instrumentos” necessarios para a certificacdo legal, pela

Fundacao Palmares, de acordo com a lei.

Em relacdo ao fenbmeno etnicidade, em andlise deste sobre essas
comunidades quilombolas, Sheila Brasileiro e José Augusto Sampaio, destacam

que:

(...) no que toca as comunidades negras descendentes de
antigos quilombos, enquanto grupos étnicos, a argumentagao
basica centrasse no fato de que a necessidade, por parte dos
grupos, de possuir uma identidade singularizadora é
contemporanea ao proprio processo de contato interétnico e as
tentativas de esbulho dai decorrentes dos territérios
tradicionalmente ocupados pelos grupos, isto €, a etnicidade,
enquanto fendbmeno politico, de carater contrastivo, s6 faz
sentido como categoria nativa construida num contexto de
oposicdo. A cultura é, nesse sentido, utilizada de modo
gramatical (...). (BRASILEIRO; SAMPAIO, 2002, p. 92)

Nesse sentido, podemos perceber que a autoafirmacéo e identificacéo
dos grupos como comunidades quilombolas, relacionados a essas questdes de
etnicidade, fazem sentido quando s&o utilizadas para buscar desafiar o que a
politica e a sociedade brasileira imp&em. E assim que os grupos criam forgas

para a busca de direitos que garantem seus territorios.

Assim, apesar dos grupos buscarem seus direitos, como sujeitos
coletivos, pertencentes a uma mesma cultura, as comunidades acabam gerando
algumas relacdes conflituosas que envolvem o territério. E assim que a

ancestralidade, que antes os definia como um grupo étnico, acaba sendo
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secundaria para esses sujeitos, que consideram a luta pela terra papel principal

nas buscas pelos direitos quilombolas.

Brasileiro e Sampaio (2002), em seu estudo sobre uma comunidade negra

na Bahia, relacionam as questdes territoriais e a utilizagéo da etnicidade:

[...] do mesmo modo que a etnicidade emerge tipicamente num

contexto conflituoso de contato com a sociedade nacional mais
ampla, a ideia de um territorio fixo, delimitado, é esbocada no
interior do grupo étnico quando este se vé compelido, pelas
frentes de expansdo ou por setores politicamente influentes
interessados em suas terras, a ordena-las e demarca-las — o
que Oliveira (1993) classifica como “processo de
territorializacdo” —, sob pena de assistir impotente a sua
usurpagdo gradual e definitiva por outrem. (BRASILEIRO;
SAMPAIO, 2002, p. 94-95)

Portanto, os sujeitos das comunidades quilombolas, que se identificam e
se sentem pertencentes a um grupo, e se autorreconhecem como tal, que estéo
ligados ao territério que ocupam, acabam compreendendo 0s pressupostos
implicitos na Constituicdo, como necessarios para afirmar, politicamente, um

territério como tradicional de um determinado grupo étnico.

Para Maria Ester Santana, (2015, p. 68), “apesar da identidade étnica de
sujeitos como quilombolas ter sido uma construcdo politica para configurar um
direito na Constituicdo Federal, ela sempre existiu, se transformando em uma

conceituacao legal.”

O autorreconhecimento como quilombola, muitas vezes, ndo se da de
forma imediata ou natural. Mas, como a identidade que define o sujeito como
quilombola esta diretamente relacionada ao territério, muitas vezes, € necessario

recorrer a formas legais para garantir esse espaco.
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Dessa forma, é importante perceber que a comunidade de Marinhos
afirma sua identidade e sua territorialidade, uma vez que 0s moradores
solicitaram seu reconhecimento a Fundacdo Palmares, se autodefinindo, de
forma politica, como quilombolas, para evitar a perda de controle de seu
territrio, com a reativacdo da mina da Serrinha, da mineradora Ferrous. Essa é

uma evidente representacao da territorialidade da qual falamos anteriormente.

Entretanto, apés o reconhecimento garantido pela Fundacdo Palmares, a
comunidade optou, como veremos no capitulo seguinte, pela ndo regularizacéo
fundiaria do territorio, iniciada pelo Incra. Para uma analise, é importante, como
alguns estudos afirmam, como bem coloca Sarmento (2006, p. 7), que a
“garantia da terra para o quilombola é pressuposto necessario para a garantia
de sua prépria identidade. A identidade que define um grupo como quilombola,
esta sempre ligada, a um determinado territorio”. Dificilmente, uma comunidade

qguilombola resistiria fora de seu espaco, seu territorio.

Durante essa pesquisa, levando em consideracdo o pedido de
reconhecimento quilombola de Marinhos, parte-se do pressuposto de que o
territério onde a comunidade se encontra € 0 espaco de representacdo daquela
identidade e de sentimento de pertencimento. Entretanto, Marinhos néo teve seu

territorio regularizados pelo Incra, por decisdo da propria comunidade.

s

Para entendermos o caso de Marinhos, é importante analisar todo o
cenario politico brasileiro referente aos processos de reconhecimento e
regularizacao fundiaria dos quilombolas, as questdes juridicas, sociais e seus

caminhos e dificuldades.
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2.2 O caminho da legalizacédo dos direitos quilombolas no Brasil

O conceito de “quilombo” passou por uma série de modificagdes ao longo
dos anos, e essas modificagdes tém relacdo com diferentes momentos politicos
do pais (ARRUTI, 2008). Até o final do século XX, o conceito de comunidades
quilombolas era o de comunidades formadas por escravos fugidos. Hebe Mattos

e Marta Abreu afirmam:

[...] no final do século XX, a maioria das muitas comunidades
negras rurais espalhadas pelo pais, que entdo vivenciavam
conflitos pelo reconhecimento da posse tradicional de terras
coletivas, em geral identificadas, de forma pejorativa, como
“terras de preto”, nem sempre se associava a definicao histérica
do quilombo, como acampamento de escravos fugidos. Algumas
tinham mesmo seu mito de origem em doacdes senhoriais
realizadas no contexto da abolicdo. (MATTOS; ABREU, 2011, p.
02)

Maria Ester Santana, em seu livro Amados Amaros, coloca que

Pensar em quilombo quase sempre remete ao termo
‘resisténcia’, visto que, na literatura histérica, antropolégica e
sociologica, a fuga e a vida nos quilombos representam
relevantes atitudes de resisténcia utilizada pelos negros contra
0 sistema escravista, gerando, por isso, uma imagem negativa
de seus membros. (SANTANA, 2015, p. 53)
O’Dwyer (2008) transmite a ideia de Barth (1969), que entende que o0s
quilombolas “constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela
antropologia como um tipo organizacional que confere pertencimento mediante

normas e meios empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo” (O'DWYER,

2008, p. 10).
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Em 1988, o Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
(ADCT) da Constituicdo Federal deu aos quilombolas espaco na legislacdao. A
promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988 garantia o direito dos quilombolas
a titulacdo de suas terras e “uma significativa alteracdo no modo como esses
grupos vinham sendo percebidos ao longo da histéria do Brasil” (GOMES, 2009,
p. 20-21). Entretanto, ainda permanece “a dificuldade de efetivagao da titulagao
em diversas localidades do Brasil por diferentes fatores, cuja explicacdo néo
pode ser buscada apenas nos entraves burocraticos para a implementacéo de
politicas publicas” (GOMES, 2009, p. 20-21).

Para Arruti (2005), os dois grupos produzem um debate em que ambos
acabam consentindo que sd@o necessarias a protecdo cultural e a busca pela
regularizacdo fundiaria das comunidades quilombolas. Os grupos dos
ressemantizadores pensam que, para que se crie um novo conceito de quilombo,
os caminhos devem ser através dos sujeitos e de sua autoidentificagdo como
quilombolas.

A ressemantizacdo do termo “quilombo”, de acordo com Arruti (2008),

passou por “trés planos”:

O primeiro seria de resisténcia cultural, referindo-se a como
essas comunidades mantinham a cultura de sociedades
africanas; o0 segundo de resisténcia politica, referenciando ainda
a Africa, mas agora, pela sua de organizacéo de classes e poder;
e o terceiro plano, como j4 dito anteriormente, é aquele que
envolve uma perspectiva politica, com 0 movimento negro como
protagonista. (ARRUTI, 2008, p. 5)

O Artigo 68, do ADTC, nédo conta apenas com a memoéria e historia da

identidade dos quilombolas, garantida pela forma da lei, como também garante
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a titulacdo e regularizacdo das terras, condicionada pela relacdo identitaria
desses sujeitos com o passado e seu territorio.

A questao dos direitos dos quilombolas no pais foi sendo cada vez mais
discutida em diversas instancias. Em 1995, no primeiro mandato de Fernando
Henrique Cardoso, o Incra, por meio da Portaria INCRA 307/95, introduziu um
plano para titulagéo de territorio de comunidades quilombolas em “areas publicas
federais”, dando titulo de posse de terra a uma comunidade.

No ano seguinte, foi constituida a Conaq - Coordenacdo Nacional de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas, “que tem como carater central se
constituir como movimento social, ndo se configurando como outras formas
organizativas tais como organizagdes ndo governamentais, sindicatos ou
partidos politicos”*2.

Durante o segundo mandato (1999-2003) de Fernando Henrique Cardoso,
a presidéncia adotou a Medida Provisoria 1.911, em 29 de julho de 1999, na
gual se estabelece que compete ao Ministério da Cultura o cumprimento do
disposto no Art. 68 dos ADCT.

No mesmo ano, em 27 de dezembro, o Ministério da Cultura, através
da Portaria MC 447/99, transferiu essa competéncia a Fundacdo Palmares,
gue, em 2000, por meio da medida provisoria MP 2123-27/2000, passou
também a delimitar os territérios quilombolas. Funcdo que cabia entdo a

Fundacao Cultural Palmares?®3.

12 Coordenac&o Nacional de Articulagéo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas —
CONAQ. Disponivel em: http://conag.org.br/nossa-historia/. Acesso em 12 fev. 2019

13 Informagdes retiradas do projeto de pesquisa O direito a terra das comunidades guilombolas,
elaborado a pedido do Ministério da Cultura, pelo Centro de Pesquisas Aplicadas da Sociedade
Brasileira de Direito Publico, em outubro de 2002. Disponivel em:
http://www.sbdp.org.br/arquivos/material/432 Comunidades_quilombolas direito _a terra.pdf.
Acesso em 17 out. 2017.
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“‘realizar a identificacdo dos remanescentes das comunidades
dos quilombos, proceder ao reconhecimento, a delimitacdo e a
demarcacdo das terras por eles ocupadas e conferir-lhes a
correspondente titulagcdo”, bem como a atribuicdo de ser
“também parte legitima para promover o registro dos titulos de
propriedade nos respectivos cartérios imobiliarios.”**

Essas funcdes permaneceram até 2003 sob responsabilidade da
Fundacdo Cultural Palmares, que, sem condicdes técnicas e materiais para
executa-las, concluiu seu trabalho em apenas uma comunidade quilombola. Em
20 de novembro de 2003, de acordo com Sampaio (2008), o governo de Luis
Inacio Lula da Silva, através do Decreto presidencial 4.887, regulamentou o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e
titulacdo das terras ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos.
Esse Decreto € importante, pois estabelece o direito como direito coletivo e o
sujeito, como sujeito coletivo de direito. O termo “remanescente de comunidade
de quilombo” passa a ser, entdo, “comunidade remanescente de quilombo”.

Entretanto, aconteceram acdes contrarias a efetivacdo do Decreto
4.887/2003, como, por exemplo, a agéo direta de inconstitucionalidade — ADIN
3239, de 2004, requerida pelo Partido da Frente Liberal — PFL, hoje Democratas
— DEM, e também o Projeto de Decreto Legislativo n°® 44/2007, que, de forma
geral, propunha a suspencéo da aplicagcéo do Decreto 4.887/2003.

Essas agOes ndo foram adiante, e, segundo Santana (2015, p. 81),

“acabaram favorecendo para que as novas normas estabelecidas pelo Incra, em

relacdo aos procedimentos de reconhecimento, tornassem 0S processos mais

1% 1dem, 2002, p. 28.
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dificultosos e consequentemente morosos”. Essa mobilizacdo contra o Decreto
4.887 de 2003, que regulamenta o procedimento para identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades quilombolas de que trata o art. 68 do ADCT,
contava com o0 apoio da bancada ruralista, segmento social de forte
representatividade no setor econémico, por suas atividades em grandes
propriedades rurais.

O reflexo disso pode ser notado na Instrugdo Normativa n° 49/2008 e,
posteriormente, quando da aplicagao da Instru¢cdo Normativa 57/2009. Seguindo
os termos do art. 17 do Decreto n. 4.887/2003, tanto a Instrugdo Normativa n°

49/2008, quanto a Instrugcdo Normativa n°® 57/2009 preveem que:

Art. 24. O Presidente do Incra realizara a titulacdo mediante
outorga de titulo coletivo e pré-indiviso a comunidade, em nome
da associacdo legalmente constituida, sem nenhum &nus
financeiro, com obrigatéria inser¢cdo de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade,
devidamente registrada no Servigco Registral da Comarca de
localizacdo das areas.

Em 2003, mesmo ano do Decreto 4.887, o Decreto 4.883 transferiu “do
Ministério da Cultura para o Incra a competéncia para a delimitacdo e a titulacdo
das terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos”.> Segundo
Tarcisio Henriques Filho, as principais caracteristicas desses dispositivos legais
sao:

1. A transferéncia do Ministério da Cultura para o Ministério do
Desenvolvimento Agrario da competéncia relativa a delimitacao

das terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos
(...)". Ressalvando-se, porém, que [...] “Compete ao Ministério da

15 Arquivo do Incra. Disponivel em: http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/quilombolas.
Acesso em 10 out. 2017.

71


http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/quilombolas

Cultura assistir e acompanhar [...] as a¢des de regularizacéo
fundiaria, para garantir a preservacéo da identidade cultural dos
remanescentes das comunidades dos quilombos” [...]; 2. A
adocdo de “critérios de auto-atribuicdo” para definicdo das
comunidades beneficiarias: [...] 3. A regularizacado das terras
mediante “titulo coletivo as comunidades” [...]. (HENRIQUES
FILHO, 2011, p. 165)

De acordo com o autor, com 0s novos decretos, foi possivel criar uma
rotina administrativa para colocar em pratica os direitos quilombolas, como
disposto no Art.68 do ATDC. Os novos decretos tornaram possivel a
regularizacdo fundiaria das terras dos quilombolas que se autorreconhecem
como tal.

Quanto a questdo da transferéncia da regularizagéo fundiaria quilombola
para o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra), que passou
a ter a competéncia pela “identificagdo, reconhecimento, delimitagcéo,
demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas pelos remanescentes das

comunidades de quilombos”, André Figueiredo aponta:

[...] mais do que marcar a passagem do trato da questédo
quilombola como politica cultural para o plano fundiario, [...]
consolida seu entendimento como politica de reconhecimento
étnico, [...] fundamentalmente, porque o reconhecimento da
territorialidade prépria é elemento constitutivo da identidade
étnica das comunidades quilombolas. De fato, a concepgéo
comum de uma territorialidade étnica é o que define a maioria
das comunidades remanescentes de quilombo, mais que
guaisquer tracos culturais. (FIGUEIREDO, 2011, p. 58).

Ja em marco de 2004, com o objetivo de consolidar as politicas de Estado
em relacdo as comunidades quilombolas, o governo federal langou o programa

Brasil Quilombola, inciativa da Secretaria Especial de Politicas de Promocéao da
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Igualdade Racial (Seppir) e do Ministério da Cultura e do Ministério do
Desenvolvimento Agrario®.

Para Arruti (2008, p.79), esse programa faz com que o Estado mude a sua
postura em relacdo a questdo quilombola que “deixa de ser vista como tema
exclusivamente cultural, para ser incorporada na larga variedade de politicas de
responsabilidade publica” (ARRUTI, 2008, p. 79).

O Programa foi criado com o objetivo de “coordenar as agdes
governamentais para as comunidades remanescentes de quilombos, por meio
de articulagdes transversais, setoriais e interinstitucionais”. O programa Brasil
Quilombola ainda pretendia “alterar as condi¢cées de vida nas comunidades
remanescentes de quilombos por meio da regularizacdo da posse da terra,
estimular o seu desenvolvimento e apoiar as associa¢des representativas destas
comunidades tendo em vista o desenvolvimento sustentavel quilombola” *’.

André Figueiredo (2011) aponta para a questdo do destaque que o
Programa Brasil Quilombola dava ao direito a terra e ao desenvolvimento
sustentavel das comunidades. Figueiredo cita o trecho do Programa que enfatiza

essa especificidade:

A questao fundiaria incorpora outra dimensao, pois o territorio —
espaco geogréfico-cultural de uso coletivo — diferentemente da
terra, que é uma necessidade econdbmica e social, € uma
necessidade cultural e politica, vinculado ao seu direito de
autodeterminagao” (Programa Brasil Quilombola apud.
Figueiredo, 2011, p. 10).

16 Programa Brasil Quilombola. Disponivel em: http://www.seppir.gov.br/portal-
antigo/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola. Acesso em mar. 2019
17 Programa Brasil Quilombola. Disponivel em: http://www.seppir.gov.br/portal-
antigo/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola. Acesso em set. 2017.

73


http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola
http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola
http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola
http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/comunidades-tradicionais/programa-brasil-quilombola

Entretanto, somente em 2005, o Incra, por meio da Instrucdo Normativa

n° 20, fixou a conceituacao do territério quilombola:

Consideram-se terras ocupadas por remanescentes das
comunidades de quilombos toda a terra utilizada para a garantia
de sua reproducédo fisica, social, econdmica e cultural, bem
como as areas detentoras de recursos ambientais necessarios a
preservacdo dos seus costumes, tradigdes, cultura e lazer,
englobando os espacos de moradia e, inclusive, 0s espacos
destinados aos cultos religiosos e 0s sitios que contenham
reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos. (BRASIL,
2005).

Por essa Instrugdo Normativa, o Incra passou a assumir e a estabelecer
os procedimentos para a elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitagéo (RTID) do territorio de povos quilombolas, tomando por base um fato
recorrente na discussdo da regulamentagdo fundiaria de povos tradicionais: o
uso coletivo de terras por comunidades quilombolas.

Em 7 de novembro de 2011, data instituida como Dia Nacional da Luta
pela Regularizacdo Fundiaria, a Coordenacdo Nacional de Articulagcbes das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas — Conaq organizou a Marcha nacional
em defesa dos direitos quilombolas, na Esplanada dos Ministérios, em Brasilia.

De acordo com a Fundagao Palmares (2011):

[...] delegacbes de varias partes do Brasil e remanescentes de
quilombos que reivindicaram o direito a terra, a cultura, a
manutencdo da tradicdo, a religiosidade e maior acesso a
politicas sociais. O objetivo é dar visibilidade a luta de milhares
de quilombolas espalhados pelo pais e cobrar do governo maior
agilidade no processo de demarcacdo de terras, além do
comprometimento do governo da presidenta Dilma Rousseff
com a defesa dos direitos quilombolas. (Fundacado Palmares,

2011)%®

18 Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?p=15657. Acesso em 12 jun. 2018.
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Em maio de 2016, ap6s a suspensao do mandato da presidenta Dilma

Rousseff, o ex-presidente Michel Temer, a época ainda interino, implementou

uma reforma ministerial, por meio da Medida Provisoria n® 726/2016. Com a

proposta de diminuir as despesas publicas e melhorar a organizacdo e a

eficiéncia, alguns ministérios e secretarias foram fundidos ou extintos. Através

do Decreto presidencial n® 8.865, de 29 de setembro:

Sendo assim,

Art. 30 Ficam transferidas, do Ministério do Desenvolvimento
Social e Agrario para a Casa Civil da Presidéncia da Republica,
as competéncias:

| - de reforma agraria;

Il - de promocgé&o do desenvolvimento sustentavel do segmento
rural constituido pelos agricultores familiares; e

Il - de delimitacdo das terras dos remanescentes das
comunidades dos quilombos e determinacdo de suas
demarcacdes, a serem homologadas por decreto.'®

a Casa Civil incorporou o Incra, com todas as funcdes de

gestao fundiaria e delimitacao de terras indigenas e quilombolas, o que sugere

que, “no @mago desta nova configuragao, reside a intengao do governo de trazer

para o locus de suas decisOes estratégicas, as questdes relativas aos conflitos

fundiarios no pais” (FERREIRA et al, 2016).

De acordo com o Incra, em 2017,

[...] iniciou-se a execucdo de politicas para as familias
guilombolas no pais com a publicacao da Nota Técnica Conjunta
Incra/ DF/DD/DT/2017, regulatéria da Portaria Incra n® 175/2016,
gue permite aos agricultores familiares remanescentes de
quilombos cadastrados pelo instituto o acesso a algumas
politicas de inclusdo social e desenvolvimento produtivo do
Programa Nacional de Reforma Agraria (PNRA).%°

19

Decreto n° 8865 de 29 de setembro de 2016. Disponivel em:

https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/389648193/decreto-8865-16#art-3--inc-IlI.

Acesso em 11 out. 2017.

20 Sjte do Incra. Disponivel em: http://www.incra.gov.br/noticias/quilombolas-atuacaodo-incra-
garante-regularizacao-de-terras-e-acesso-politicas. Acesso em mai. 2019.
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Em 2019, durante o mandato do presidente Jair Bolsonaro, do PSL, uma
medida provisoria divulgada em edicdo extra do Diario Oficial da Unido, com

noticia publicada na revista Epoca Negocios?!:

[...] transfere do Incra (Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria) para a pasta [Ministério da Agricultura] a
responsabilidade pela regularizacdo de terras quilombolas [...].
A pasta seré ainda responsavel pela reforma agraria. A medida
proviséria se restringiu a indicar qual 6rgao ficou encarregado da
tarefa, sem informar como funcionaria 0 processo de
demarcacao.

Porém, a referida medida proviséria 886/19, do presidente Jair Bolsonaro,
em maio do mesmo ano, foi revogada e o Congresso devolveu a competéncia
sobre as terras indigenas e quilombolas para o Ministério da Justica. Em 19 de
junho, o governo editou nova medida provisoria para tentar reverter a decisao do
Congresso. No dia 24 do mesmo més o ministro Luiz Roberto Barroso, em
decisdo provisoria, concedeu uma liminar suspendendo a nova medida
provisoria ja antes derrubada no Congresso. Até o momento da escrita final
dessa tese, o plenario do Supremo Tribunal Federal havia decidido manter a MP
suspensa??.

Todo esse contexto da ressignificacdo do conceito de quilombo e da
garantia de seus direitos nos mostra uma inversao de significados, passando a
garantir a sua legalidade como sujeito de direito. Isso foi parte de um processo

politico de retomada do que representou o quilombo em um passado escravista

e 0 que representa hoje, politicamente, como sujeitos que se autoidentificam

21 Revista Epoca Negocios. Disponivel em:
https://epocanegocios.globo.com/Brasil/noticia/2019/01/ministerio-da-agricultura-fica-
responsavel-por-demarcar-terra-indigena.html. Acesso em mai. 2019.

22 Folha de S&o Paulo. Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/poder/2019/08/por-
unanimidade-stf-derrota-bolsonaro-e-mantem-demarcacao-indigena-na-funai.shtml. Acesso em
ago. 2019.
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como tais. Essa mudanca é fruto de movimentos politicos e de estudos de
intelectuais de diversas areas que, durante anos, trabalharam sob a as
perspectivas de que o quilombo € simbolo de “resisténcia cultural” e de

“resisténcia politica”.
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2.3 A constituicdo politica de reconhecimento dos quilombolas em Minas
Gerais

A entrada do direito dos quilombolas nas esferas estaduais foi
protagonizada por movimentos e segmentos especificos, e também em
diferentes periodos, como é o caso de Minas Gerais, onde esta localizada a
comunidade quilombola foco desta pesquisa.

No ambito local, segundo Lilian Gomes (2009), a articulagdo e a
efetivacdo das politicas de reconhecimento e titulagdo das comunidades

quilombolas enfrentou dificuldades.

Embora a garantia do direito a terra, pelos quilombolas
reconhecidos pela Fundacdo Palmares, que consta na
Constituicdo de 1988 se constitua em uma significativa alteragcéo
no modo como esses grupos vinham sendo percebidos ao longo
da histdria do Brasil, 0 que se observa, nos anos subsequentes,
€ a dificuldade de efetivacdo da titulacdo em diversas
localidades do Brasil por diferentes fatores, cuja explicacdo néo
pode ser buscada apenas nos entraves burocraticos para a
implementacao de politicas publicas. (GOMES, 2009, p. 20-21)

Em Minas Gerais, a participacdo dos movimentos sociais negros em
articulagdes politicas no estado se deu a partir do | Encontro Quilombola do
Estado, realizado em conjunto com a Fundacao Cultural Palmares e o Instituto
de Defesa da Cultura Negra e Afrodescendente, em 2004, na cidade de Belo
Horizonte, com a participacdo de 78 comunidades. Destas, 72 se uniram para
criar uma Comissao Provisoria Quilombola “com a finalidade de representa-los
na luta por seus direitos” (REIS, 2015). A comissao eleita realizou trés reunides
ao longo do ano de 2004, para entdo, em junho de 2005, em assembleia que
contou com a participacdo de 170 quilombolas, consolidar a Federacéo

Quilombola de Minas Gerais N"Golo.
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No estado, desde 1985, o Centro de Documentacéo Eloy Ferreira da Sylva
(Cedefes), organizacdo ndo governamental de carater cientifico, cultural e
comunitario, trabalha para a insercéo social e politica no pais, de populacdes
rurais, indigenas e quilombolas.?* Em 2003, de acordo com Santos e Camargo
(2008), o Cedefes, buscando mobilizacdo politica, identificacdo das
comunidades quilombolas no estado e visibilidade as demandas sociais, criou o
Projeto Quilombos Gerais, com apoio financeiro da Misereor, entidade alema de
apoio internacional ligada a Igreja catdlica. O projeto é voltado para as
comunidades quilombolas do estado de Minas Gerais e “busca dar,
primordialmente, visibilidade as demandas sociais e politicas desses grupos
sociais e apoio as suas lutas, de forma que tenham condi¢cdes de atuarem

politicamente [...]” (SANTOS; CAMARGO, 2008, p. 13). Santos e Camargo

acrescentam:

As atividades desenvolvidas pelo Projeto valorizam sua cultura
etnicamente diferenciada e promovem a melhoria da autoestima
dos quilombolas por meio do trabalho de pesquisa e divulgacéao,
entre os proprios quilombolas e a sociedade em geral, de sua
historia, arte, religiosidade, tensdes, conflitos e anseios.
(SANTOS; CAMARGO, 2008, p. 13).

Em 2007, o Projeto Quilombos Gerais promoveu o Il Encontro de
Comunidades Negras e Quilombolas, em S&o Joao da Ponte, Minas Gerais. O
encontro tinha o intuito de discutir a questdo da regularizacdo fundiaria no
estado. Apos debates e oficinas, que envolveram as comunidades presentes,
incluindo os passos para a titulacdo, foram levantados propostas e

encaminhamentos. Ficou decidido que os quilombolas presentes no encontro

23 CEDEFES. Disponivel em: http://www.cedefes.org.br/guem-somos/. Acesso em: 10 ago.
2017.
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enviariam uma carta a Presidéncia da Republica reivindicando seus direitos
guanto a titulacdo das terras quilombolas do estado, que até entdo sé havia
titulado uma (SANTOS; CAMARGO, 2008).

Esse processo de regularizacdo fundiaria permanece em constante
desenvolvimento no estado e no pais, e enfrenta varios obstaculos para a
concretizagcdo das comunidades quilombolas certificadas. De acordo com a
Fundacdo Cultural Palmares, até maio de 2017, foram certificadas 2.494
comunidades remanescentes de quilombo em todo o pais, sendo que se
estimava haver 2.958 no total.

Em Minas Gerais, estima-se que existam 294 comunidades quilombolas,
sendo 243 delas certificadas.?* Ja o nUmero de comunidades que finalizaram o
processo de regularizacéo fundiaria pelo Incra sdo 220 em todo o pais, de 2003
a 2016, regularizando 754.811,0708 hectares em beneficio de 152 territorios e
15.910 familias quilombolas.

Em Minas Gerais, de acordo com o Incra, 196 comunidades quilombolas
estdo em processo de titulacdo pelo Incra/MG e apenas uma comunidade, Porto
Coris, teve suas terras tituladas (ainda em 2007, pela Fundacdo Cultural
Palmares).?> Essa defasagem entre o nimero de comunidades quilombolas
reconhecidas pela Fundacdo Palmares e aquelas que tém sua terra
regulamentada e titulada pelo Incra aponta que o processo ainda passa por
obstaculos para sua concretizagdo. E um longo processo, com muitas fases —

“identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagcdo das terras

24 Numeros atualizados em 25/04/2017. Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/wp-
content/uploads/2017/05/quadro-geral-15-05-2017.pdf.

25 Site do Incra. Disponivel em: http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-
processosabertos-quilombolas-v2.pdf. Acesso em 10 ago. 2017.
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ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos”?® — e pouco
recurso pessoal e financeiro dos governos locais e federal.

Para entendermos melhor como foi 0 processo de reconhecimento e 0
inicio da regularizacao territorial de Marinhos pela Fundacdo Palmares e de
regularizacao fundiaria, iniciada pelo Incra/MG, abordaremos, no proximo
capitulo, esse historico, a partir de documentos e entrevistas de histéria oral com
os envolvidos, e faremos uma analise de como e por que a comunidade recorreu

aos direitos legais para se manter naquele territorio.

26 DECRETO N° 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em 16 out. 2017.

81


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%204.887-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm

CAPITULO 3: O RECONHECIMENTO QUILOMBOLA E O
PROCESSO DE REGULARIZACAO FUNDIARIA DE MARINHOS

Neste capitulo, primeiramente, analisaremos os documentos que
compdem o0s processos de reconhecimento quilombola e de regularizacéo
fundiaria da comunidade de Marinhos. As copias dos processos foram cedidas
pela Fundacgdo Cultural Palmares, por meio da Lei de Acesso a Informacéo (Lei
n° 12.527, de 18 de novembro de 2011) e pelo Incra/MG. O objetivo desta analise
€ procurar entender as razfes pelas quais a comunidade se autodefine como
quilombola e o porqué de o processo de regularizacdo fundiaria ter sido
interrompido.

Na primeira visita ao Incra/ MG, em 7 de junho de 2016, apés contato por
e-mail, conversamos com Luci Rodrigues, fiscal de Cadastro e Tributacdo Rural
e chefe do Servico de Regularizacdo de Territorios Quilombolas. Na
oportunidade, Luci Rodrigues informou que a comunidade de Marinhos tinha
interrompido seu processo por interesse dos proprios moradores, sem maiores
esclarecimentos. Ela conta que foi uma surpresa para os funcionarios do
Incra/MG envolvidos no processo e disse que, até aquele momento, ndo havia
compreendido o que poderia ter acontecido. Foi entdo que vimos uma
oportunidade de aprofundarmos a pesquisa e entender, também, quais foram as
razdes pelas quais a comunidade chegou a essa decisao.

Traremos, no primeiro item, uma andlise dos documentos, em ordem
cronoldgica, para entendermos como e quando 0s acontecimentos ocorreram e
sua importancia para esta pesquisa.

Para seguirmos na compreensédo das razdes pelas quais a comunidade

iniciou o processo de reconhecimento como quilombola, prosseguiu com a
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regularizacao fundiaria e optou por sua paralisacéo, traremos uma analise das
entrevistas de historia oral feitas para essa pesquisa.

Primeiramente, analisamos as entrevistas realizadas com os moradores
locais, para entendermos, sob seu ponto de vista, como se deram 0S processos.
Apés essa andlise, abordamos a questdo sob a perspectiva da mediadora do
poder publico envolvida diretamente, a ex-vereadora Lilian Paraguai, e seu papel
nesses processos.

No ultimo item deste capitulo, analisamos, apdés compreendermos 0s
fatos e versdes ocorridos nos itens anteriores, os limites do reconhecimento
social e juridico nos processos gue envolvem os quilombolas e, em especial, a
comunidade de Marinhos. Fazemos, aqui, uma analise a respeito da teoria critica
do reconhecimento, por Axel Honneth, Charles Taylor e Nancy Fraser, que
discutem demandas de ordem cultural e demandas de ordem econdmica. Essa
discusséo nos leva a compreender as relagdes entre o reconhecimento juridico,

social e o autorreconhecimento.
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3.1 Os processos de reconhecimento e regularizagdo fundiéaria da

comunidade quilombola de Marinhos: uma analise documental

Como vimos anteriormente, a comunidade quilombola de Marinhos

localiza-se na regido metropolitana de Minas Gerais, no Vale do Paraopeba,

Municipio de Brumadinho (FIGURA 11), mais especificamente no distrito de Sdo

José do Paraopeba (FIGURA 12).

= 2Rt

REGIAD METROPOLITANA DE BH

MUNICIPIOS DA REGIAD
METROPOLITANA DE BELO HORIZONTE

FIGURA 11. Localizagdo do Municipio de Brumadinho em MG.
Fonte: Secretaria Municipal de Meio Ambiente?’

27 Disponivel em: http://www.brumadinho.mg.gov.br/arquivos/APOSTILA BRUMADINHO.pdf.

Acesso em 16 mai. 2017.
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FIGURA 12: Mapa turistico de Brumadinho, com indicacdo das comunidades
quilombolas de Sapé, Ribeirdo e Marinhos (Rodrigues encontra-se proximo a Marinhos,
entretanto ndo consta no mapa).

Fonte: Prefeitura de Brumadinho?®

Marinhos recebeu, em 2010 (ANEXOS ), sua certiddo?® de autodefinicdo
como comunidades remanescentes de quilombos pela Fundacdo Cultural

Palmares, nos termos do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003.

28 Disponivel em: http:/portall.brumadinho.mg.gov.br/?page id=1736. Acesso em 16 mai.
2017.
2 Livro de Cadastro Geral n° 012, Registro n. 1.364, fl. 179.
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A comunidade quilombola de Marinhos teve sua trajetéria em relacao ao
processo® de reconhecimento quilombola constituida em conjunto a
comunidade de Rodrigues, com inicio em 2010 e obtendo, portanto, um
certificado Unico. Entretanto, como o objeto desse estudo € Marinhos, traremos,
agui, uma analise dos fatos ocorridos nessa comunidade.

A justificativa da decisao das duas comunidades entrarem com o pedido
de autorreconhecimento aparece em um oficio® (ANEXO Il) enviado néo pelos
moradores locais, mas pela entdo vereadora Lilian Paraguai. O documento foi
enviado a Fundacéo Cultural Palmares, em resposta ao oficio de n°® 350/2010,
ao qual nao tivemos acesso. O oficio, assinado pela vereadora e enviado por

meio da Camara Municipal de Brumadinho, justifica:

Conforme solicitagdo de V.Sa. em oficio de n° 350/2010 informo
gue as comunidades em processo de reconhecimento
Rodrigues e Marinhos séo pertencentes ao mesmo territério e/ou
areas continuas.

Sdo comunidades com organizacdo propria, porém com
atividades comuns e avizinham-se na organizagéo territorial.
Questionados, os lideres comunitarios sdo do entendimento de
que deve mesmo ser emitida apenas uma Unica certiddo.3?

Nos documentos do processo de reconhecimento de Marinhos,
encontramos a ata®? redigida pela associacdo de moradores, da assembleia de
deliberacg&o de autorreconhecimento dos moradores como “povo” remanescente

de quilombo (ANEXO III). A reunido, realizada em 27 de junho de 2010 na igreja

de Nossa Senhora da Conceigcédo, em Marinhos, contou com a presenca de 146

30 Processo do Incra/MG, n°® 54170.004340/2011-48.

31 Documento arquivado nos processos de reconhecimento quilombola de Marinhos e
Rodrigues, cuja copia foi cedida a mim pela Fundacéo Cultural Palmares e Incra/MG.

32 Oficio n° 035/2010/GVLP, 12 de julho de 2010.

33 Ata registrada e autenticada no cartério do 2° oficio de Brumadinho, MG, em 25 de agosto de
2010.
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moradores da regido e também da vereadora Lilian Paraguai, que, segundo
consta na ata, auxiliou na conducao dos trabalhos. Entre os presentes, ainda
conforme consta na ata, apenas dois moradores se abstiveram quanto a
autodeclaracdo como remanescentes de quilombos.

De acordo com a ata da assembleia, redigida pela vereadora Lilian
Paraguai, a mesma conduziu a reunido, solicitou aos moradores que relatassem
a historia das comunidades e a situacdo em que se encontravam naquele
momento. Segundo eles, as primeiras moradias da regido foram construidas de
pau a pique pelos primeiros negros libertos da Fazenda dos Martins®* e outras
fazendas “escravocratas” (sic) da regido. Os representantes da comunidade
destacaram a “importancia de dar mais valor a tradigao da cultura deles e que é
importante n&o deixar morrer os costumes do seu povo”, incluindo o congado, a
folia de reis, o0 mogambique, a “festa da colheita”’, as festas das comunidades
negras, a festa da consciéncia negra e a “danga com “jarro na cabeca™, fazendo
alusdo as mulheres que carregavam agua, no jarro de barro, na cabeca. (ATA
DA ASSEMBLEIA DE DELIBERACAO, 2010).

Para complementar o que os moradores relataram durante a assembleia,
foram anexados a ata trés documentos. O primeiro, “Nossa Histéria...”, descreve
a historia das comunidades locais do distrito de S&o José do Paraopeba, em
Brumadinho; o segundo é a pesquisa denominada “Estudos genéticos sobre a
historia da populagéo de Belo Horizonte e de Marinhos”, do Instituto de Ciéncias

Biol6gicas da Universidade Federal de Minas Gerais (ICB/UFMG), utilizada na

34 Construida na segunda metade do século XVIIl e tombada pelo Instituto Estadual do
Patrimbnio Historico e Artistico de Minas Gerais (IEPHA) pelo Decreto n.° 18.531, de 2 de
junho de 1977. Disponivel em: http://iepha.mg.gov.br/index.php/programas-e-acoes/patrimonio-
cultural-protegido/bens-tombados/details/1/17/bens-tombados-fazenda-boa-vista-dos-martins.
Acesso em 13 mai. 2017.
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dissertacdo de mestrado de Marilia de Oliveira Scliar, defendida em 2007; e o
terceiro € denominado “Cultura de Marinhos e Rodrigues: tradicdes ligadas as
raizes da terra onde vivem, que passam de pai para filho ha geracdes”.

O primeiro documento, com a assinatura “Marlene (Ribeirao)” (sic), na
capa, ndo possui informacdes de quando foi elaborado. Nele ndo ha mencéo as
fontes das informagbes que apresenta, mas aparecem agradecimentos a
algumas pessoas da comunidade que teriam contribuido para sua elaboragéo.
Na parte denominada “Comunidade de Marinhos: Padroeira Nossa Senhora da
Concei¢ao”, um sr. Severo, membro da comunidade, é citado como pessoa que
teria pesquisado sua origem: “Muito obrigado Severo pela pesquisa da origem
de tua comunidade, nos alegra saber de que teus antepassados fizeram parte
de sua historia. Vai em frente amigo!!!”. A narrativa sobre Marinhos tem trechos
pouco claros e nao possui informagbes precisas acerca da origem da

comunidade:

A histéria da nossa comunidade comegou um pouco no ar... Uma
das primeiras pessoas da comunidade foram: José Gerénimo,
Custoédio Gerbnimo, Francisco Novato, Manoel Gomes, Sr.
Henrique, Jodo Caetano, Domingo José, Senhora Dermina
(bisavé de Severo) e os seus avos que sdo Sr. ldelfonso
Francisco e Maria Santana.

O nome da comunidade surgiu através de um fazendeiro que se
chama Marinhos, também existia um senhor que se chamava
Antdnio Hemenegildo Paiva, um dos cabecas que fez com que
a comunidade crescesse, com ele surgiu novas formacdes de
terrenos doados, como o da Igreja, do campo, do saldo onde era
a Escola.

Hoje a Escola de Marinhos tem o seu préprio nome Anténio
Hemenegildo Paiva.

[...] a comunidade de Marinhos estava nos planos para ser uma
das maiores e melhores cidades da regido, mas por causa de
um Sr. Joaquim Gerénimo gue era dono da maior parte da terra
que existia naquela época, vinha compradores de todos os
lugares, principalmente as pessoas de Itabirito para montar
negocios na comunidade, mas como o Sr. Joaquim Gerbnimo
gueria tudo para ele, ndo deu para realizar esses planos e,
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Marinhos seria talvez uma comunidade com melhores
recursos®®.

O segundo documento anexado, “Estudos genéticos sobre a historia da
populagao de Belo Horizonte e de Marinhos”, é uma pesquisa para a dissertacao
de mestrado Estudos sobre a historia da populacédo de Belo Horizonte e de uma
populacdo rural afrodescendente utilizando microssatélites, de Marilia de
Oliveira Scliar, orientada pela prof. dra. Cleusa Fonseca e defendida em 2007.
Essa informacdo ndo consta no documento, mas foi possivel encontrar a
dissertacdo, que esta disponivel no site da UFMG. A dissertacdo teve como
objetivo “contribuir para o esclarecimento da histéria das populagdes de Belo
Horizonte e Marinhos a partir de andlises de miscigenacéao utilizando marcadores
microssatélites usualmente empregados em testes de paternidade” (SCLIAR,
2007, p. 27).

A pesquisa, que esti anexada a ata, nao traz informacdes de quando foi
realizada, e cita, em seus agradecimentos, a contribuicao de “Seu Anténio e
Dona Leide”. O estudo envolveu 60 individuos de Marinhos e Rodrigues entre 20
e 89 anos, que responderam a formularios que os separaram em duas amostras,
entre aqueles que tinham pelo menos dois dos trés critérios relevantes para o
estudo: “1. mais de 88 anos e nascido na regido; 2. mais de 52 anos e com pais
nascidos na regiao; 3. mais de 20 anos e com todos 0s avos nascidos na regiao”.
As duas amostras representavam: “[...] as pessoas que residem atualmente em

Marinhos e [...] as pessoas das familias que vivem na regido (Marinhos, Ribeirao,

35 Trechos retirados do documento “Nossa historia...” anexados a ata de assembleia de
deliberacéo de autorreconhecimento como quilombola.
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Sapé, Sado José do Paraopeba, Macangano e Martins) desde pelo menos

1900”.3¢

A pesquisa, apresentada junto a ata de assembleia para reconhecimento
quilombola, que estamos analisando, apresenta, como resultado, a porcentagem
de contribuicdo genética africana e europeia: “Para a populagédo de Marinhos, as
estimativas mostraram uma maior contribuicdo africana do que europeia nas
duas amostras”. E conclui que a contribuicdo genética africana naquelas
pessoas que residiam, a época do estudo, em Marinhos era de 68% e das
pessoas de familias que residiam na regido desde 1900 era de 90%. Ja a
contribuicdo europeia foi de 32% e 10% respectivamente. De acordo com o
documento, ndo foram encontradas contribuicdes indigenas.®’” Em uma etapa do
estudo, as pesquisadoras Marilia de Oliveira Scliar e Cleusa Fonseca realizaram
a coleta de relatos de alguns moradores da comunidade com o objetivo de
construir a historia local. Nessa passagem retirada da pesquisa “Estudos
genéticos sobre a histéria da populagdo de Belo Horizonte e de Marinhos”, as

autoras observam:

Os moradores relatam uma histéria de grande parentesco dentro
do povoado e, também, entre os povoados, principalmente de
Marinhos e Sapé, sugerindo que poucos escravos 0s tenham
fundado. Em 1917, uma linha férrea foi inaugurada, e para sua
construcdo varias pessoas de outras cidades migraram para
Marinhos.

Na dissertacdo propriamente dita, Marilia Scliar conclui, com base nessa

e em outras pesquisas feitas durante seu mestrado, que “pelo grande estoque

36 Informagao retirada da pesquisa “Estudos genéticos sobre a histéria da populagdo de Belo
Horizonte e de Marinhos” anexa a ata de reuniéo.

87 Informagao retirada da pesquisa “Estudos genéticos sobre a historia da populagdo de Belo
Horizonte e de Marinhos” anexa a ata de reunido.
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de genes africanos, Marinhos se mostrou uma boa populacdo para futuras
pesquisas sobre o componente africano no Brasil” (SCLIAR, 2007, p. 42).

O terceiro documento anexo ao pedido de reconhecimento como
remanescente de quilombo das comunidades de Marinhos e Rodrigues parece
ser um dossié elaborado pelas comunidades. O documento contém um
compilado de fotografias de registro das festas, grupos, acontecimentos,
encontros e manifestacdes culturais, além de fotos de “moradores antigos”, da
igreja, da capela e vestigios de um “muro feito por escravos”.3 Ainda no mesmo
documento, constam uma fotografia e pequena biografia de Antbénio
Hermenegildo Paiva (1889-1974) (ANEXO IV ), um senhor branco, que, segundo
os moradores, foi quem doou alguns dos terrenos para a populagéo de Marinhos,
incluindo os terrenos da escola municipal, da igreja e do campo de futebol.

O dossié contém também registros de jornais locais, com noticias sobre
0s acontecimentos nas comunidades de Marinhos e Rodrigues. S&o0 matérias
dos jornais Gazeta do Vale (atualmente extinto), Cidades do Vale, Circuito de
Noticias e Apa-Sul, sobre as festas, datas comemorativas, como o “dia da
consciéncia negra”, e encontros, muitas vezes com registros fotogréaficos.

Todos esses documentos compdem o pedido de reconhecimento como
comunidades remanescentes de quilombos de Marinhos e Rodrigues enviado a
Fundacao Cultural Palmares. A partir desse pedido, em 13 de setembro de 2010,
o0 Departamento de Protecdo do Patrimonio Afro-Brasileiro da Fundacé&o
Palmares enviou uma solicitagéo ao Chefe de Divisao, para abertura do processo

administrativo para a emisséo de certidao de “autodefinicdo como remanescente

38 Termos utilizados no dossié elaborado pela comunidade.
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de quilombo” das comunidades de Marinhos e Rodrigues. A certidado foi emitida
em 27 de setembro de 2010.

A publicacdo no Diéario Oficial da Unido, em 4 de novembro de 2010, do
reconhecimento das comunidades de Marinhos e Rodrigues como
remanescentes de quilombo, gerou a publicagdo de uma matéria em um dos
jornais locais, o Circuito de Noticias.3® Na matéria, publicada em 13 de dezembro
de 2010, a vereadora Lilian Paraguai, citada como peca fundamental nos
processos, destaca que “o titulo significa uma vitéria para toda a populacao de
Brumadinho, ja que estas comunidades tem um motivo a mais para preservarem
sua cultura, tendo agora maiores incentivos para a promog¢éao desta”.

Na mesma matéria, o sr. Antdnio Alves da Silva, lider da comunidade de
Marinhos, em entrevista ao jornal, expressa 0 quanto desejavam o0
reconhecimento “desses grupos” para terem “mais condigbes para lutar pela
comunidade”. Ainda na mesma matéria do jornal, € mencionado que o sr. Antonio
“reconhece que, com o titulo, a comunidade negra ganha mais forga para lutar
pelos seus objetivos coletivamente e, ainda, que a tradicdo da comunidade negra
de Brumadinho é a agdo comunitaria”.*°

O jornal Circuito de Noticias faz ainda uma colocacgéo a respeito do direito
a regulamentacédo fundiaria apés o reconhecimento das comunidades como

remanescentes de quilombos pela Fundacéo Cultural Palmares:

Com o titulo, os remanescentes tém, como todos, o direito a
propriedade das terras ocupadas tradicionalmente. O direito a

39 O jornal Circuito de Noticias é um projeto de Maria Carmen de Souza, criado em 1995.
Circula atualmente em Brumadinho e entorno, com edi¢cdes mensais impressas, distribuidas
gratuitamente.

40 Jornal Circuito de Noticias. Disponivel em:
http://jornalcircuitonoticias.blogspot.com.br/2010/12/brumadinho-agora-tem-4-
comunidades.html. Acesso em 6 dez. 2016.
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essas terras é de uma importancia singular, pois confere suporte
a identidade comunitaria. Nao se trata apenas de moradia, que
pode ser trocada sem maiores traumas, mas sim do elo que
mantém a unido do grupo, e que permite a sua continuidade no
tempo, através de sucessivas geracdes, possibilitando a
preservacédo da cultura, dos valores e do modo peculiar de vida
da comunidade étnica. Privado da terra, o grupo tende a
dispersar e a desaparecer.

Em 2 de setembro de 2011, quase um ano apos as comunidades de
Marinhos e Rodrigues receberem o certificado de autorreconhecimento, a Chefe
da Divisdo de Ordenamento da Estrutura Fundiaria do Incra/MG solicitou a
Divisao de Administracdo do Incra/MG a formalizagao do processo administrativo
para a regularizacdo fundiaria como territério quilombola de ambas as
comunidades. Em 12 de dezembro de 2011, a entdo vereadora Lilian Paraguai
encaminhou o requerimento n® 052/2011/GVLP ao superintendente do Incra/MG,
solicitando informacGes sobre o andamento dos processos das quatro
comunidades quilombolas de Brumadinho: Sapé, Marinhos, Rodrigues e
Ribeirao.

A vereadora recebeu resposta em 5 de janeiro de 2012, por meio de oficio
enviado pelo superintendente do Incra/MG, informando que foram instaurados
no Incra/MG, o0s processos administrativos n°® 54170.004340/2011-48, de
Marinhos/Rodrigues, e n° 54170.004339/2011-13, de Ribeirdo, para tratar da
regularizacdo fundiaria. O oficio também traz a informacéo de que a primeira
etapa a ser realizada compreende a elaboracao do relatorio antropologico e que,
para isso, foi aberta licitagdo no Pregao Eletronico Nacional para Registro de
Precos n° 15/2011, para contratacdo da empresa para realizar a pesquisa. A

empresa Terra Ambiental Consultoria em Engenharia e Meio Ambiente Ltda,
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entdo contratada, teve a autorizacdo para inicio dos trabalhos em 21 de
dezembro de 2012.

No processo de regularizacéo fundiaria de Marinhos e Rodrigues, consta
uma declaracdo (ANEXO V), assinada por seis integrantes das comunidades e
0 presidente da associagcdo, em 17 de dezembro de 2012, de interesse pela
regularizacao fundiaria do territério das comunidades em questdo. Vale lembrar,
como dito anteriormente, que, em 2010, a declaracdo de autorreconhecimento
como remanescente de quilombola contava com 144 assinaturas.

Apesar da declaracao de interesse pelo processo nao ter um grande
nuamero de assinaturas, o0 processo para regularizacao de terras quilombolas foi
iniciado. Em 21 de fevereiro de 2013, o Incra/MG realizou uma reuniao com
moradores de Marinhos e Rodrigues, para apresentacdo dos antropoélogos,
Patrick Thames, Carlos Eduardo e Alexandre Sampaio, responsaveis pela
elaboracao do relatério antropoldgico. De acordo com o documento “Informacgao
Técnica” elaborado pelo engenheiro agrénomo José Marcelo Cunha, do
Incra/MG, um dos antropdlogos, ndo nomeado, esclareceu como fariam o
trabalho, solicitando a participacdo de todos.

Ainda de acordo com o documento “Informacgao Técnica”, nessa ocasiao,
o sr. Antonio Alves da Silva, entdo presidente da associacdo de moradores de
Marinhos, deixou “patente”! a insatisfacdo da comunidade com a titulacdo
coletiva do territério, solicitando nova reunido para maiores esclarecimentos. O
gue chama atencdo é que, mesmo com a insatisfacdo da comunidade pela
regularizagcado fundiaria, o sr. Anténio ressalva, no mesmo documento, “a

importancia do Ministério Publico no processo da ameaca advinda da acéo de

41 Expressao utilizada por sr. Antonio, segundo o documento “Informagéo Técnica”.
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uma mineradora (Ferrous) no territério”. De acordo ainda com o documento
“Informacao Técnica”, a sra. Luci Rodrigues, do Incra/MG, diante dessa ultima
informacdo, apenas responde que aquela reunido estava acontecendo “para
atender ao interesse da comunidade de Marinhos/Rodrigues em valer-se do Art.
68”.42

Ainda de acordo com o documento “Informagao Técnica”, na reunido
seguinte, realizada em 27 de fevereiro de 2013 a pedido da comunidade, os
representantes do Incra/MG presentes explicaram novamente como acontece o
processo de regularizacdo fundiaria. Solicitaram que os moradores de Marinhos
e Rodrigues elaborassem um documento, a ser assinado pela maioria dos
membros das duas comunidades, caso fossem contrarios a continuidade do
processo.

E interessante perceber que algumas das ddvidas dos moradores acerca
da titulacédo e da regularizagao de terras ndo constam no documento “Informacéo
Técnica”, mas estdo presentes na ata dessa mesma reunido do dia 27 de
fevereiro de 2013, elaborada por Lilian Paraguai, que, naquele momento,
representava a Secretaria de A¢do Social de Brumadinho. Essa ata é um
documento anexo ao processo do Incra/MG para regularizacdo de terras de
Marinhos e Rodrigues, ora em andlise.

Na ata esta especificado que se tratou de uma reuniao das comunidades
de Marinhos e Rodrigues com o Incra/MG e a empresa Terra Ambiental, citada

pela primeira vez no processo de Marinhos e Rodrigues. Alguns dos

42 Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos. Disponivel em:

http://www.senado.gov.br/atividade/const/con1988/ADC1988 12.07.2016/art_68_.asp. Acesso
em: 2 set. 2017.
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guestionamentos colocados pelos moradores presentes, de acordo com a ata,
teriam sido: quais seriam os beneficios e implicacbes dos que se diziam
qguilombolas e daqueles que ndo se reconheciam como tais, que pudessem
influenciar no processo de regularizacédo fundiaria de Marinhos e Rodrigues;
possibilidade de venda de terras a terceiros e/ou ao Incra/MG; obrigatoriedade
ou ndo de aceitar a regularizacdo do territorio, e se, ao receber o titulo, cada um
permaneceria no terreno onde morava. Ainda segundo a ata da reunido do dia
27 de fevereiro de 2013, a comunidade teria considerado que algumas das
guestdes foram esclarecidas e teria pedido mais tempo para se decidir quanto a
realizacdo ou ndo do relatério antropolégico, como primeira peca técnica a ser
elaborada para o processo de regularizacéo fundiéria.

Em 26 de marco de 2013, o Incra/MG enviou um oficio ao Ministério
Pdblico, em razdo do Inquérito Civil Publico n° 1.22.000.003135/2011-75
(ANEXO VI) instaurado para obter informacbes acerca do processo de
regularizacao fundiaria de Marinhos e Rodrigues. O oficio especifica que o MPF
abriu o inquérito por ter ficado mais de um ano sem receber noticias da parte do
Incra/MG a respeito desse processo. Ainda no oficio, o Incra/MG informa, por
solicitagdo do MPF, a situacdo em que se encontrava 0 processo.

Entre outras noticias a respeito do processo de regularizacdo fundiaria de
Marinhos e Rodrigues, o oficio afirma que, em 22 de mar¢o de 2013, quase um
més depois da reunido de esclarecimento, o sr. Anténio Alves da Silva,
presidente da associacdo de moradores de Marinhos e Rodrigues, entrou em
contato com o Incra/MG, em Belo Horizonte, via ligagéo telefonica, para informar

gue “a comunidade refletiu e que, definitivamente, decidiu pela ndo realizac&o
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dos trabalhos de regularizacéo fundiaria do territério da comunidade quilombola
de Marinhos e Rodrigues”.*3

De acordo com o documento, ficou agendada uma reunido na
superintendéncia do Incra/MG, no dia 1° de abril de 2013. Contudo, os
representantes das comunidades de Marinhos e Rodrigues ndo compareceram
a reunido, como informa outro oficio, desta vez enviado pelo Incra/MG a
associagdo de moradores em 18 de abril de 2013. Considerando a auséncia dos
moradores das comunidades, esse Ultimo oficio solicita uma “manifestagao
formal dessa comunidade sobre o interesse no prosseguimento dos trabalhos de
regularizacado fundiaria a serem executados pelo Incra, no prazo de até 20 dias
contados a partir do recebimento desta correspondéncia”.

Em 16 de abril de 2013, a comunidade envia uma carta “a direcao do
Incra”, digitalizada e assinada pelo presidente da associagao, sr. Antbnio Alves
da Silva, solicitando a participacdo de representante do Incra/MG, em reunido
nesta comunidade em data a ser marcada, para oferecer informacdes e
esclarecimentos sobre as questdes relacionadas a este 6rgéo, referentes a
demarcacao e posse das propriedades locais”.

A reunido solicitada foi realizada no dia 18 de maio de 2013, com a
presenca dos técnicos do Incra/MG. Entretanto, apenas duas pessoas
integrantes das comunidades participaram, sem se manifestar em momento
algum. Os demais presentes, segundo o documento “Informagao Técnica II”,
elaborado pela assistente social do Incra/MG, sra. Odete de Souza Meireles,
eram “ndo-quilombolas, bastante apreensivos pela possibilidade de serem

afetados pela eventual regularizacdo do territério da comunidade quilombola de

43 OFICIO/INCRA/SR-06/MG/GAB/N°.206/2013.
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Marinhos e Rodrigues, e que fizeram uma série de questionamentos sobre o
assunto” (Informacao Técnica Il).

Desta reunido, de acordo com o documento “Informagdo Técnica II”,
participou uma sra. Rosemary, que indagou aos servidores do Incra/MG o que
significava ser quilombola, uma vez que, segundo ela, “naquela comunidade

existem familias que ‘adotaram o lugar como seu’” (Informagéao Técnica Il).

Alguns fatos interessantes aconteceram nessa reunido, que nado contou
com a presengca da maioria dos moradores que estiveram presentes nas
reunides anteriores, inclusive do presidente da associagao, sr. Antdnio Alves da
Silva. Alguns dos questionamentos foram em relacdo a assembleia que tratou e
votou pelo autorreconhecimento das comunidades como remanescentes de
quilombos. Percebe-se, pelos fatos descritos no documento “Informagao Técnica
II”, que os sujeitos ali presentes ndo compreendiam como o Incra/MG obteve o
conhecimento de que aquela comunidade era quilombola e que tinham
entendido que o Instituto estava ali para a instalagdo de um projeto de
assentamento de reforma agraria.

Tendo esses questionamentos esclarecidos pelos servidores do Incra/MG
durante a reunido, novas indagacdes vieram a tona. Os moradores ali presentes
afirmaram que aquela comunidade néo era quilombola, sugerindo um plebiscito
para determinar quem se considerava ou ndo como tal, solicitando, ainda, a lista
dos que assinaram a ata de assembleia para autorreconhecimento da
comunidade. Esse foi um assunto abordado com frequéncia durante a reunido.

O que fica muito claro na leitura desses documentos € que alguns dos

moradores das comunidades que estiveram presentes nas reunides divergiam

guanto a autodefinicho como remanescente de quilombo. E quanto a
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regularizacdo fundiaria, quase todos ainda apresentavam muitos
guestionamentos quanto ao papel do Incra/MG no processo.

Trés dias ap6s a reunido de 18 de maio de 2013, o presidente da
associacdo de Marinhos, sr. Anténio Alves da Silva, e o “lider da comunitario”
(sic) de Rodrigues, sr. Eustaquio dos Santos Cruz, enviaram um oficio em
resposta aquele que havia sido enviado pelo Incra/MG em 18 de abril de 2013.%4

No documento, os representantes informaram que, apos varias reunidées
com os moradores, as comunidades optaram pela paralisagdo do processo
iniciado pelo Incra/MG “[...] por assim entender que tais trabalhos vém
contribuindo por realizar discordia entre os moradores”. As atas dessas “varias
reunides” citadas no oficio ndo foram anexadas ou registradas em cartério, de
modo que nao foi possivel consulta-las. Em decorréncia desse fato, o Incra/MG
informou o Ministério Publico Federal, via oficio de 24 de novembro de 2014, a
respeito da paralisacdo de suas pesquisas para a regularizacdo fundiaria de
Marinhos/Rodrigues, por decisdo da prépria comunidade.

Percebe-se, por todos esses documentos, que houve divergéncias entre
os proprios moradores das comunidades de Marinhos e Rodrigues quanto ao
autorreconhecimento como quilombolas, o que pode ter desencadeado a
decisdo por ndo realizar a regularizacdo fundiaria. As razdes podem ser
inmeras, como veremos a seguir, mas podemos observar que os moradores
gue questionaram, na ultima reunido realizada com o Incra/MG, a respeito do
processo de titulagdo das terras, ndo eram 0s mesmos moradores que estavam

presentes na assembleia de decis&o pela autodefinicao.

44 Oficio 314/2013, ja citado, onde o Incra/MG solicita um documento formal, assinado pelos
representantes das comunidades, quanto a decisdo pela regularizagao fundiaria, uma vez que
nao haviam comparecido a reunido agendada para o dia 1° de abril de 2013, na
superintendéncia do Incra/MG.
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N&o ha como afirmar, porém podemos nos perguntar se esses moradores
presentes na ultima reunido nao se consideravam quilombolas, ja que néo teriam
sido informados da assembleia realizada para fim de autodefinicho como
quilombola. Além disso, cabe perguntar se esses moradores ndo se sentiam
representados pela associacdo de moradores e por que, afinal, os grupos
optaram pela paralisagdo do processo de regulariza¢do fundiaria de Marinhos e
Rodrigues. A seguir, veremos algumas hipéteses e razdes pelas quais a
comunidade decidiu requerer o certificado como quilombola, pela Fundacéo
Palmares, de acordo com as entrevistas de histéria oral, realizada nessa

pesquisa.

*kk

Os dados apresentados foram retirados das pesquisas realizadas nos
documentos. Os processos de reconhecimento como quilombolas foram
acessados por meio da Lei de Acesso a Informacdo,* solicitados a Fundacéo
Cultural Palmares. J4 os processos de regularizacdo fundiaria, obtivemos
acesso por contato com Luci Rodrigues, fiscal de Cadastro e Tributagcéo Rural e
chefe do Servigo de Regularizacéo de Territorios Quilombolas do Incra/MG. Nos
processos, encontramos diversos documentos, como atas de reunides, relatorios

elaborados pelo Incra/MG, as certiddes de reconhecimento como comunidade

4 A Lein®12.527/2011 “regulamenta o direito constitucional de acesso as informacées
publicas. Essa norma entrou em vigor em 16 de maio de 2012 e criou mecanismos que
possibilitam, a qualquer pessoa, fisica ou juridica, sem necessidade de apresentar motivo, o
recebimento de informacdes publicas dos 6rgéos e entidades”. Disponivel em:
http://www.acessoainformacao.gov.br/assuntos/conheca-seu-direito/a-lei-de-acesso-a-
informacao. Acesso em 10 out. 2017.
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guilombola, oficios enviados por diferentes agentes publicos como o MPF, a
Fundacao Cultural Palmares e o Incra/MG, entre outros.

A certidao de reconhecimento como quilombola de Marinhos e Rodrigues
foi emitida pela Fundacédo Cultural Palmares em processos em junho de 2010. A
certiddo foi obtida um més depois, tendo sido o documento festejado com
noticias publicadas pelos jornais locais.

A fase seguinte ao autorreconhecimento como quilombola, com certidao
emitida pela Fundacdo Palmares, compete ao Incra, por meio de suas
Superintendéncias regionais, iniciar o processo de regularizacao fundiaria nas
comunidades.

Percebe-se que atores como Lilian Paraguai, o presidente e a presidente
da associacdo de moradores de Marinhos, a Fundacdo Cultural Palmares, o
Incra/MG, a empresa Terra Ambiental e o Ministério Publico Federal foram
importantes durante todo o processo. Apés a andlise dos documentos, foi preciso
fazer uma andlise sob a perspectiva de alguns desses atores. Foram feitas
entrevistas de histéria oral para termos uma visdo mais aprofundada sobre a
unido dos moradores para o reconhecimento juridico como quilombola, pela
Fundacao Palmares, e as consequéncias dos conflitos sociais posteriores, para
a paralisacao do processo de regularizagéo fundiaria iniciado pelo Incra/MG.

Traremos a seguir uma analise sobre o que convence 0s sujeitos, no caso
da comunidade quilombola de Marinhos, de que o caminho é o reconhecimento,
enquanto processo moral, mas que, em geral, € iniciado por interesse efetivo,

como o perigo de perder a terra.
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3.2 O que dizem as entrevistas? A comunidade

A vulnerabilidade dos territérios de comunidades quilombolas € um
alicerce para muitas questfes e conflitos, uma vez que os diferentes sujeitos
possuem diferentes demandas, frente as transformacdes e ressignificacdes do
mundo contemporaneo.

Nessa pesquisa, a memoria dos moradores de Marinhos fez com que,
através da metodologia da histéria oral, pudéssemos compreender como se deu
a busca pelo reconhecimento quilombola e o inicio da regularizacdo fundiaria,
pela perspectiva da comunidade, e as questdes acerca desses processos.

Traremos, aqui, depoimentos, fatos e versdes de cada entrevistado.
Veremos que questbes como o medo de perder o territorio, acabaram
incentivando os moradores a buscarem seu reconhecimento, para a garantia do
direito a terra. Esse reconhecimento como quilombola, concedido legalmente,
pela Fundacdo Palmares, é tido como vitoria, na percepcao dos moradores.
Entretanto, o processo de regularizacdo fundiaria iniciado pelo Incra/MG causa
certo desconforto ao serem questionados.

A partir dos relatos, veremos que o processo de demarcacéao do territério
gerou alguns conflitos sociais, o que culminou, provavelmente, na sua
paralisacdo. Cleiton Lopes Cabral (2017) traz, em sua tese, uma reflexdo sobre

0 uso do territério quilombola e seus conflitos:

Quando se tomam por referéncia as novas dindmicas de uso do
territério dentro e no entorno dos quilombos, tem-se vérias
reflexdes sobre o impacto das mudancas no modo de vida das
comunidades [...]. Tal espaco passou a revelar diferencas e
divergéncias, formando um quadro histérico de rela¢des sociais
complexas de disputas, que ameacam a existéncia e
importancia das praticas sociais e culturas tradicionais. Em

102



funcdo das disputas no territério, [...] ocorrem os conflitos

territoriais. (CABRAL, 2017, p. 47)
De acordo com os moradores, inicialmente, a ideia de mobilizar a
comunidade para buscar o reconhecimento como quilombola, pela Fundacéao

Palmares, partiu do medo de “perderem suas terras, para a mineragao’.

Esse processo de quilombo, a gente j& sabia que era quilombo,
mas ndo era aquela coisa registrada (sic). O registro partiu de
guando a Ferrous gqueria invadir a nossa propriedade. Queria
invadir Marinhos, Ribeirdo, Colégio, uma parte de Sapé. (SILVA,
Reinaldo. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

A mineradora Ferrous adquiriu, em 2010, a mina da Serrinha, localizada
na Serra da Moeda, na regido das comunidades quilombolas de Brumadinho,
para reativa-la. A mina existe desde a década de 1960, explorada pela extinta
mineradora Vista Alegre.*® Ainda em 2010, a Ferrous iniciou um “ciclo de
debates” em algumas comunidades, que seriam afetadas pela retomada da mina
da Serrinha. De acordo com o0s moradores, em todas as reunides, as
comunidades reivindicaram o projeto de engenharia para aquela regido, mas a
mineradora “se negou a apresenta-lo”, alegando nao ter finalizado.

A informacdo de que uma barragem de rejeitos seria construida nas
proximidades de Marinhos, segundo os relatos, veio de pessoas das
comunidades vizinhas. Entretanto, ndo souberam me dizer como essas pessoas
ficaram sabendo, pois a mineradora néo havia divulgado nada, oficialmente.

Sr. Anténio Alves conta que a principal motivacdo naquele momento era

o “problema com a Ferrous”.

46 Informagé&o retirada do jornal Hoje em Dia. Disponivel em:
https://www.hojeemdia.com.br/primeiro-plano/economia/nova-%C3%Alrea-protegida
inviabiliza-minera%C3%A7%C3%A30-na-serra-da-moeda-1.113228. Acesso em fev. 2019
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O problema é que eles (a Ferrous) queriam entrar mesmo na
comunidade, sabe? Marinhos, Sapé, Ribeirdo... Foi uma forga
pra gente. Foi importante porque a gente precisava de mais forca
para impedir que ela (Ferrous) viesse. Foi um pontapé inicial
mesmo para nosso reconhecimento. (SILVA, Antdnio Alves.
Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Sr. Anténio conta que o papel dele, como presidente da associacédo de

moradores, era “unir as comunidades” e tomar decisdes.

Quando comecou, eu estava l& na Fazenda Boa Vitoria,
colhendo milho. Ai chegou um casal, que eu ndo conhecia.
Vieram andando no meio do mato para falar comigo.
Perguntaram se eu era o sr. Cambao. Respondi que sim. Ai eles
falaram que precisavam fazer, com urgéncia, uma reunido la em
Marinhos, com relacdo a Ferrous. Eu disse primeiramente que
ndo. Mas ai depois disse que ia comunicar com as pessoas. Ai
comentei com o Gilmar, que era da associacdo também. Ele
disse que ndo era para fazer essa reunido mesmo néo. Era esse
0 nosso papel. Decidir o que tinha que fazer, sabe? (SILVA,
Antdnio Alves. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018).

Para sr. Antbnio, a mineradora era uma ameaca para a comunidade:
‘enquanto a gente dorme, eles trabalham. NGs ndo podemos dormir. De jeito
nenhum!”. Ele conta que conversou com o sr. Gilmar, o “lider da comunidade de
Rodrigues” (sic), sobre tomar alguma decisdo imediata, pois ja havia visto varios
carros da Ferrous, transitando pelas comunidades. Isso fez com que ele
desconfiasse que algo estava acontecendo ali, sem o consentimento deles.

Os moradores contam que, a cada quinze dias, tinha reunido na
comunidade, para discutir o que fazer, naquele momento. Contam que a

motivagdo surgiu de um problema, mas que a vontade ja era antiga.
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Nés queriamos mesmo. A gente queria ter mais seguranca.
Aumentar a plantagdo. A gente quer preservar a nossa histéria,
sabe? O Congado. Era muito importante. A gente ja queria o
registro, desde quando Sapé conseguiu. Mas foi com o
problema, que a gente se juntou de verdade, para conseguir o
gue queriamos. (SILVA, Leide Santana. Entrevista concedida a
Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

O medo gerou uma unido, na busca de garantirem suas terras. Foi ai que

marcaram uma reunido, para decidirem o que fazer. Os moradores das

comunidades que seriam afetadas pela mina, se uniram em busca de ajuda.

Procuraram a entdo vereadora, Lilian Paraguai, para entenderem o que poderia

ser feito.

A Lilian Paraguai comegou esse processo para nos ajudar com
relacdo ao registro da nossa comunidade aqui em Marinhos,
Rodrigues e Ribeirdo. Porque Sapé ja era registrada. Eu falo que
a comunidade do Sapé, € como a comunidade mae. Ela foi a
primeira comunidade a ser registrada. Entao ai surgiu a ideia de
registrar. Foi uma luta muito grande, com a relagédo ao problema
Ferrous. Mas ai a gente conseguiu, gracas a Deus. (IROINA,
Rosely. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli. Brumadinho,
2018)

Sra. Leide Santana conta que Lilian Paraguai era uma pessoa muito

presente. Segundo ela, a vereadora foi peca fundamental na busca pelo

reconhecimento como quilombola, pela Fundagao Palmares.

Ela ajudou muito a gente. Estava sempre presente. O papel dela
era ir nas reunides, nos ajudar, enviar os papéis. Porque ela
entendia, sabe? Entdo a gente ndo pode deixar de dizer o quanto
ela foi importante. Ela foi uma grande parceira naquele
momento. (SILVA, Leide Santana. Entrevista concedida a
Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Foi entdo que a comunidade conseguiu tudo o que era necessario,

juridicamente, para o reconhecimento legal. Coletaram todos os documentos,

105



fotos, para que pudesse entrar com o pedido. Realizaram a assembleia de
deliberacdo, em que foi votado, pela maioria, a decisdo de autorreconhecimento
de Marinhos (junto com Rodrigues), como quilombola.

O depoimento do sr. Antbnio Alves mostra a importancia, para a

comunidade, do reconhecimento adquirido:

E um direito que a gente tem. A comunidade. Agora a gente ndo
€ mais sozinho. Somos um grupo. Nao vamos a lugar nenhum,
representar a comunidade, sozinhos. Vamos sempre em grupo.
E uma representacdo do coletivo. (SILVA, Antbnio Alves.
Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)
A partir do reconhecimento como quilombola, pela Fundacao
Palmares, o processo de regularizacao fundiaria foi, imediatamente, iniciado pelo
Incra/MG. O sr. Antdnio conta o que lembra. Segundo ele: “Comecgou, sabe. A
gente foi até um momento. Ai chegou no final, n6s achamos melhor nao
regularizar. Comegou a dar problema e eu ndo gosto nem de relatar’. Nesse
momento, sr. Antbnio me pede para desligar o gravador, pois diz que foi um
momento muito sofrido e que ndo gostaria de relatar.

De fato, nenhum outro membro da comunidade entrevistado me disse 0
gue aconteceu. Todos alegaram ter sido um momento de conflitos, de ameacas
e que seria melhor que ndo fosse registrado em detalhes. Por essa razdo, nessa
pesquisa, ndo trago relatos dos entrevistados, sobre a possivel razédo, pela qual
a comunidade decidiu paralisar o processo iniciado pelo Incra/MG.

Esse medo de relatar o que aconteceu, pode nos fazer concluir que, de
certa forma, ndo foi o grupo, a comunidade, que se reuniu e decidiu que seria

melhor, ndo terem as terras regularizadas. Alguns membros da comunidade se

sentiram ameacados e, por serem liderancas, tiveram que tomar a frente da
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decisdo. Sempre que perguntados, como disse, preferiam nao dizer e afirmavam
que aquela nao era uma decisao “do coragao”.

A comunidade, hoje, ainda ndo regularizou o seu territério, pelo Incra e,
segundo o0s entrevistados, provavelmente isso ndo acontecera. A seguir,
veremos que existem possibilidades de razdes, além da vontade dos moradores,

pelas quais os fizeram tomar essa deciséo.
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3.3 0 que dizem as entrevistas? A mediadora

Segundo Simone Ritta dos Santos (2012, p. 65), em sua tese de
doutorado sobre as lutas por reconhecimento de direitos na esfera publica
brasileira de comunidades quilombolas, “0 campo juridico permite que todos os
sujeitos se equiparem igualmente para lutarem por suas demandas e direitos na
esfera publica. Entretanto, para isso, € um espaco de poder que exige
mediadores”.

A definicdo desses mediadores por uma comunidade quilombola segue
por uma busca de agentes e/ou pessoas que orientem o0s sujeitos, seguindo o
respeito a histéria da comunidade, o sentimento de coletividade, no que for
necessario no ambito politico, com as instancias politicas locais, regionais e
nacionais.

O mediador precisa, ainda, de certo conhecimento técnico em algumas
areas, dominio da escrita, facilidade de transito e influéncia politica. No caso da
comunidade quilombola de Marinhos, esse papel foi da entdo vereadora Lilian
Paraguai, do Partido dos Trabalhadores, cujo mandato teve duracdo de 2009 a
2013, em Brumadinho.

Para entendermos a importancia do papel da vereadora Lilian Paraguai
NOS processos, € preciso pontuar, cronologicamente, 0s reconhecimentos como
quilombolas das quatro comunidades quilombolas de Brumadinho: Sapé,
Ribeirdo, Marinhos e Rodrigues. Isso porque os processos de regularizacao
fundiaria, como veremos a seguir, ocorreram juntos, com orientacao e mediacao
da vereadora.

Comecaremos pela comunidade quilombola de Sapé que, em 18 de julho

de 2005, por meio de uma carta (ANEXO VII) enderecada ao presidente da
108



Fundacdo Cultural Palmares e assinada por seis moradoras, se autodefiniu
como comunidade remanescente de quilombo.

Como Sapé teve seu reconhecimento em 2005, a comunidade seguiu o
gue regulamentava o art. 2° do Decreto 4.887/03 de 20 de novembro de 2003,%’
que néo especifica nenhuma diretriz para o pedido de reconhecimento como

quilombola & Fundacé&o Cultural Palmares. De acordo com o Decreto:

Art. 22 Consideram-se remanescentes das comunidades dos
guilombos, para os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais,
segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetéria histérica
prépria, dotados de relacdes territoriais especificas, com
presungdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao histérica sofrida“®e.

Por essa razdo, no processo de reconhecimento como quilombola da
comunidade de Sapé, ndo h4 documentos anexados ao pedido enviado a
Fundacdo Cultural Palmares, pela comunidade, como ata de reunido ou
assembleia convocada para este fim, ou até mesmo histérico da comunidade
gue afirmasse sua autodefinicdo como quilombola.

Com a certiddao de comunidade quilombola, em janeiro de 2012, Lilian
Paraguai, por meio da Camara Municipal de Brumadinho, encaminhou um oficio
ao Incra/MG, com o certificado de remanescente quilombola da comunidade de
Sapé anexada, para que fosse iniciada a regularizacao fundiaria do territorio. De
acordo com a Instrucdo Normativa 57 do Incra, de 20 de outubro de 2009,° “cabe
as comunidades interessadas encaminhar a Superintendéncia Regional do Incra
do seu estado uma solicitacdo de abertura de procedimentos administrativos

visando a regularizacéo de seus territérios”.

47 Esse Decreto sera explorado mais adiante nesta pesquisa.

48 Decreto 4.887/03 de 20 de novembro de 2003. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso em 16 out. 2017.

4 Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/file/2010/11/legis12.pdf. Acesso em 2 set. 2017.
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Mas foi somente em dezembro de 2012, quase um ano apds o envio de
oficio pela vereadora, que os moradores de Sapé enviaram ao Incra/MG uma
declaracéo de interesse pela regularizacao fundiaria do territério da comunidade,
com 31 assinaturas (ANEXO VIII). A partir desse ultimo documento, os trabalhos
para a regularizacdo fundiaria de Sapé foram iniciados pela equipe técnica do
Incra/MG.

A comunidade de Ribeirdo, assim como Marinhos e Rodrigues, colocados
anteriormente, teve sua certiddo de autorreconhecimento como comunidade
remanescente de quilombo emitida em 2010. No processo de regularizacao
fundiaria do Incra/MG, consta a ata de reunido da assembleia de deliberacdo do
autorreconhecimento realizada no dia 27 de junho de 2010. No documento
elaborado também pela entdo vereadora Lilian Paraguai, constam assinaturas
de 120 pessoas.

A reunido convocada para aquele fim, de acordo com a ata, contou com
a manifestacdo de alguns moradores, que alegaram ser unanime o desejo de
obter a certiddo pela Fundac&o Cultural Palmares. Segundo os moradores, a
comunidade ainda “guarda tradicbes que sdo passadas de pai para filho ha
geracdes como: Folia de Reis, Festa do Dia da Consciéncia Negra, Congado”.*°

A partir da certiddo emitida pela Fundacdo Palmares, o Incra/MG
formalizou a abertura do processo administrativo para regularizacdo fundiaria de

territério quilombola, em 2 de setembro de 2011.

%0 Ata de reunido da assembleia de deliberac&o do autorreconhecimento dos moradores da
comunidade de Ribeirdo — Distrito de Sdo José do Paraopeba em Brumadinho como povo
remanescente de quilombo. Cartério do 2° oficio de Brumadinho: Registro de Titulos e
documentos da Comarca de Brumadinho- MG, protocolado sob o n° 3868, livro A2, registrado
sob o ndmero 3027, livro C8, Brumadinho, MG, 25/05/2010.
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Foi a partir dai que 0s processos se iniciaram ao mesmo tempo. Para as
guatro comunidades, a empresa Terra Ambiental foi a contratada para a
realizacdo do relatorio antropoldgico, primeira etapa do processo. A empresa,
juntamente com o Incra/MG, realizou, em média, quatro reuniées em cada uma
das comunidades. Em todos os casos, os presidentes e a presidente das
associagcOes de moradores estiveram presentes durante todo o processo, assim
como a vereadora Lilian Paraguai, que também esteve presente em todas as
reunioes.

Em Marinhos, apesar de iniciada a primeira etapa de regularizacao
fundiaria, a comunidade decidiu, passado aproximadamente um ano apds o
inicio do processo, por sua paralisacdo. O Ministério Publico Federal instaurou,
conforme o0 8 1° do art. 8° da Lei 7347/85, inquérito civil publico em mar¢co de
2013, requisitando informacdes a respeito dos processos de regularizacéo
fundiaria, uma vez que o Incra/MG ndo as repassava por mais de um ano. Em
resposta aos oficios do MPF enviados para requisitar tais informacdes, o
Incra/MG informou ao MPF sobre a decisdo da comunidade de paralisar o
processo, que foi entdo arquivado.

O que podemos observar, a partir dos documentos analisados
anteriormente, € que 0 numero de assinaturas nos documentos para
autorreconhecimento, interesse na regularizacdo fundiaria e no pedido de
paralisacdo desse processo do Incra/MG é bastante volatil.

Em Marinhos, houve uma assembleia de deliberacdo para solicitagéo ou
ndo a Fundacado Cultural Palmares, de autorreconhecimento como quilombola.
Nessa assembleia, estiveram presentes 146 pessoas e 144 assinaram o pedido.

Quanto ao processo de regularizacao fundiaria, apenas 7 pessoas assinaram a
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declaracdo de interesse pelo procedimento do Incra/MG. Ao decidirem pela
paralisacdo do processo, os presidentes das associacfes de Marinhos e
Rodrigues enviaram um oficio, assinado apenas por eles, informando a decisdo
da comunidade.

Em entrevista concedida para essa pesquisa, Lilian Paraguai conta que
0s processos de reconhecimento como quilombola de Marinhos, Rodrigues e
Ribeirdo foram também consequéncia do reconhecimento de Sapé. A vereadora
acredita que as comunidades tinham o mesmo desejo de serem reconhecidas,

desde 2005, mas nada faziam para que o processo fosse efetivamente iniciado.

Segundo Lilian Paraguai, o projeto da mineradora Ferrous, citada
anteriormente, foi o que levou as comunidades a entrarem com o pedido de

reconhecimento como quilombola, pela Fundagao Palmares.

As comunidades, a partir do reconhecimento de Sapé, que foi a
primeira comunidade, elas ja tinham o desejo né, a intencéo.
Principalmente Marinhos. Mas néo tinha uma organizacdo com
esse foco, com esse objetivo. E ai surgiu o projeto da Ferrous,
para a regido. (PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a
Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Ainda segundo a vereadora, a mineradora “acabou divulgando”, sem
intencdo, o projeto da reabertura da mina da Serrinha,®' na parte da Serra da

Moeda que fica no Municipio de Brumadinho. Lillian conta que era um

“‘megaprojeto” que cercava toda a regido (Lilian Paraguai, 2018).

51 Localizada em Brumadinho (MG), a mina Serrinha foi adquirida pela Ferrous em 2007 e fazia
parte do Projeto Serena. O empreendimento seria responsavel pela producao de 10 milhdes de
toneladas de minério de ferro por ano, de um total de 42 milhdes de toneladas que serédo
produzidas pela empresa até 2026. (site da Ferrous). Disponivel em:
https://www.ferrous.com.br/index.php/projetos/view/1/41. Acesso em 20 fev. 2019
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Para vocé ter uma ideia, Ribeirdo, eu ndo me lembro
exatamente, mas acho que Ribeirdo viraria uma parte,
barragem de rejeito, barragem de agua. Marinhos ia ser um
pargue de carregamento, aproveitando a linha férrea. E assim,
toda a regido, ela ia ser tomada pelo projeto da Ferrous.
(PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)
Segundo a vereadora, a intengcdo da mineradora Ferrous era comprar as
terras dos quilombolas e realocar as comunidades em outros lugares. Com a
divulgacdo do projeto da mina da Serrinha, as comunidades comecaram a
“entender o que aconteceria ali na localidade”, como conta Lilian. Foi ai que ela

foi procurada, por moradores da regido, que mostraram a ela, o projeto.

Fui procurada pelos moradores, pra me mostrarem o projeto. A
preocupacado que eles tinham. Eles ndo queriam sair de la. Eles
ndo queriam mineracao ali né [...]. Aquela regido é uma das mais
preservadas do estado inteiro. Nés temos uma fauna e uma flora
riquissimas. (PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a Juliana
Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Segundo Lilian, em um primeiro momento, a comunidade de Marinhos
ainda nao tinha conhecimento sobre o projeto. Apenas as outras comunidades,
no entorno. A partir do momento em que souberam, alguns moradores a
procuraram na Camara Municipal de Brumadinho, para saberem o que poderiam
fazer para impedir a realizacdo do projeto da mineradora Ferrous na regiao.

Foi entdo que, por iniciativa dos moradores da regido da Serra da Moeda,
em Brumadinho, e da vereadora Lilian Paraguai, formou-se um comité de
protecdo da Serra da Moeda. O comité era composto por pelo menos um
representante de cada comunidade que seria possivelmente afetada pela mina

da Serrinha, pelo movimento Abrace a Serra da Moeda, pela vereadora, entre

outros interessados.

113



De acordo com a vereadora, 0 comité realizava reunides nas
comunidades do entorno da serra e definiu, apos algumas discussdes, que a
forma de assegurar que nao fosse reaberta a mina da Serrinha seria trabalhar
em duas frentes. Uma seria o reconhecimento das comunidades quilombolas,
pela Fundacdo Palmares, uma vez que, segundo ela, “ja existia a vontade das
comunidades”. A outra frente seria uma comisséo para buscar tornar a Serra da
Moeda, naquele perimetro, um monumento natural, para “ajudar a conter
qualquer projeto de mineragdo na regido, que fosse prejudicial ao meio
ambiente”. (Lilian Paraguai, 2018)

A vereadora trabalhou nas duas frentes, sendo que a segunda, com
projeto assinado por varios outros vereadores, foi criada através do legislativo
por meio de votacdo na Comissdo de Constituicdo, Justica e Legislacdo, da
Camara Municipal de Brumadinho. Segundo Lilian, no dia da votacao, estiveram
presentes varios representantes da mineradora e apenas a vereadora votou a
favor do reconhecimento proposto, sendo o processo, entdo, arquivado.

Com essa frente de trabalho para a criagcdo de um monumento natural
destituida, o comité se voltou para o processo de reconhecimento quilombola
das comunidades. Mas, atendo-se a Marinhos, objeto de estudo desta pesquisa,
para a vereadora, “as comunidades, com o reconhecimento, assegurariam que
elas precisavam de um tratamento diferenciado em funcdo do histoérico e da
necessidade de uma compensacao em funcéo da propria historia de exploracdo

do povo negro” (Lilian Paraguai, 2018). Segundo ela, essa “compensagao” faz
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com que as comunidades quilombolas sejam tratadas de forma diferenciada,

mas relata que, em Brumadinho, o poder publico n&o “se utiliza muito disso”.%?

As comunidades teriam, da unido, recursos a mais para a saude,
recursos a mais para a educacao. Nao € muito a mais, mas € um
diferencial, que deveria permitir que eles tivessem um acesso a
saude e educacao um pouco melhor. [...] Eles tinham que ter um
pouco mais de atencdo. O poder publico local. Coisa que ndo
tem, sendo que eles recebem verbas a mais. A prefeitura recebe
né. (PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a Juliana
Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

Apés conseguirem, entdo, o reconhecimento como quilombola, pela
Fundacdo Palmares, em 2010, o Incra/MG deu inicio ao processo de
regularizacdo fundiaria, em 2011. A vereadora conta que o processo foi
“automatico”, partindo da Fundacdo Palmares para o Incra/MG e que, como ela
ja havia explicado, aos moradores de Marinhos e as outras comunidades, como
aconteceria, todos ja sabiam que “a questao do territério e das terras, ja estava
no Incra/MG” (Lilian Paraguai, 2018).

Segundo ela, o inicio dos trabalhos do Incra/MG, ainda demoraria muito:

Tinha uma fila de espera enorme para o reconhecimento do
territério. A Fundacgdo Palmares faz o autorreconhecimento. Ela
documenta, ela proclama o autorreconhecimento, mas quem
fala da titularidade da terra, é o Incra. E ai, a partir desse
enfrentamento com a Ferrous, nés procuramos o Incra. Eu fiz
contato com o Incra e nés fomos. Eu e representantes das
comunidades de Sapé, Marinhos, Rodrigues e Ribeirdo. NoOs
fomos até o Incra em Belo Horizonte, fizemos reunido com o
Incra e dissemos que a gente tava com o enfrentamento com a
mineracdo e a gente precisava de uma aceleracdo do
reconhecimento do territrio. Porque reconhecendo a
titularidade do territério, € uma protegcdo a mais contra a
mineracdo. Porque ai, as terras sendo tituladas pelo Incra, elas

>2 A reconhecimento como quilombola, pela Fundagdo palmares, habilita, ainda que com
dificuldades, muitas comunidades a buscarem recursos publicos em 6érgdos do estado. Uma
regido que tenha véarias comunidades certificadas com processos de titulagdo em curso, pode
almejar recursos publicos e tem mais forca politica para negociar investimentos e outras
melhorias para as comunidades.
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teriam a protecdo da unido. (PARAGUAI, Lilian. Entrevista
concedida a Juliana Gazzinelli. Brumadinho, 2018)

A partir disso, de acordo com Lilian Paraguai, o Incra/MG acelerou o
processo, passando as comunidades de Brumadinho na frente de outras 120
gue estavam com 0 processo aberto, mas que ndo passavam por nenhum
conflito ou risco de perder as terras, naguele momento.

A equipe de antropodlogos foi entdo contratada, como vimos
anteriormente, e, segundo Lilian e alguns moradores locais, o antropélogo
responsavel ficaria morando nas comunidades durante todo o tempo destinado
a pesquisa antropoldgica. De acordo com os entrevistados e, como vimos nos
documentos, foram feitas reunides para apresentacéo dessa equipe para cada
comunidade, para que fosse iniciado o trabalho de pesquisa com o aval dos
moradores locais.

Lilian conta que, “pela primeira vez, Brumadinho ia ter uma pesquisa
cientifica, por uma equipe de antropdlogos, que sao formados pra isso e fariam
o levantamento do histérico das comunidades quilombolas do municipio” (Lilian
Paraguai, 2018).

Os moradores entrevistados e a vereadora contaram que o padre da igreja
de Marinhos colaborou com os trabalhos, convocando a comunidade para as
reunides e assembleias, realizadas na igreja. Lilian Paraguai, em entrevista, deu
foco a uma reunido especifica, que aconteceu em Marinhos, no dia 27 de

fevereiro de 2013, para as comunidades.

A reuniado foi muito boa, com a participacdo de todo mundo. Todo
mundo animado. Trataram muito bem a equipe de antropdélogos.
Nesse dia, alias, estava somente um dos antropdlogos. Ai, um
morador de Marinhos, da regido la. Nao sei exatamente onde ele
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mora, mas é entre Ribeirdo e Marinhos. Ele se ofereceu para
alojar o antropélogo. [..] se ofereceu para hospedar o
antropologo para ele fazer a pesquisa. Ai nds iamos fazer uma
reunido em Marinhos, depois da reunido de Ribeirdo e, depois
da reunido de Marinhos, os dois foram pra casa. Ai, esse senhor,
gue é um dono de chacara — ndo é negro — foi levando o
antropo6logo com ele. Ai no dia seguinte [...] esse antrop6logo me
liga para falar que estava em Brumadinho e havia sofrido uma
ameaca. Me ligou pra saber o que a gente fazia... que ele fazia...
(PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

A época presidente da Casa dos Conselhos de Brumadinho, Lilian
Paraguai conta que pediu ao antropologo que a encontrasse la, para
conversarem, entenderem o que havia acontecido e tomarem as providéncias

cabiveis. Segundo ela:

Ele contou o seguinte: esse morador de chicara da regido, que
nao é negro e, portanto, ndo se considera quilombola, chegando
em casa, a conversa mudou completamente e ele comegou a
dizer pro antropdlogo que as comunidades nao queriam o
reconhecimento. Nao queriam a titularidade do territorio e que
ele tinha que ir embora e que era melhor para todo mundo, que
ele fosse embora e ele foi até a cozinha. Quando ele voltou da
cozinha, ele colocou em cima da mesa uma carteira e uma arma.
Um revdlver, que o antropologo entendeu como uma ameaga
velada. E ai, foram dormir. Seis horas da manha do dia seguinte,
o dono da casa bate na porta do quarto onde o antropélogo
estava dormindo e fala para ele arrumar as coisas dele, que ele
ia levar ele pra rodoviaria. E foi o que ele fez. Mas, o antrop6logo
disse pra ele, que ndo podia sair dali sem conversar com a
comunidade primeiro, com as liderancas. Ele disse que néo iria
para a rodoviaria sem antes conversar com as pessoas.
(PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

Foi entdo que, ainda segundo Lilian, eles foram na casa de
aproximadamente duas pessoas, conversaram, sem se lembrar do teor da
conversa. Depois do relato do antropologo a Lilian, eles decidiram que seria

melhor conversarem com a comunidade para tomarem alguma decisédo, pois a
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ameaca veio “desse sr. que € s6 um dono de uma chacara, que nem se considera

quilombola, mas que esta em territério quilombola” (Lilian Paraguai, 2018).
Apbés o ocorrido, Lilian conta que os moradores das comunidades

contaram a ela que esse mesmo sr., o dono da chacara, foi até as casas de cada

um dos moradores de Marinhos:

[...] falando mal do Incra, falando mal dos antrop6logos. Falando
gue... colocando na cabeca das pessoas que, depois, elas ndo
iam poder vender as suas propriedades de jeito nenhum. Depois
gue virasse propriedade protegida pela unido e que eles iam
perder o Unico bem que eles tinham, Unico lote, Unica casa.
(PARAGUAI, Lilian. Entrevista concedida a Juliana Gazzinelli.
Brumadinho, 2018)

A vereadora contou ainda que fazendeiros da regido se reuniram, junto
com representantes do Instituto Inhotim e parentes do prefeito, e se
posicionaram contra a regularizacdo fundiaria das comunidades. Ndo ha
registros dessa reunido e os moradores locais preferem néo falar sobre. Na
opinido da vereadora, esse grupo se reuniu pelo “medo de perder territorio, a
terra. [...] Acredito que o medo dos fazendeiros foi esse e eles comegaram a
articular para ndo permitir que o territério fosse reconhecido” (Lilian Paraguai,
2018).53

A vereadora conta que os moradores de Marinhos, além de terem

“divisdes internas que acabam atrapalhando, ndo tinham tido discussdes mais

aprofundadas, com essa questdo dos enfrentamentos contra os fazendeiros.

53 De acordo com as leis brasileiras, ja citadas nessa pesquisa, uma comunidade reconhecida
pela Fundagdo Palmares, como quilombola, ndo garante o direito a terra, se nao tiver o
territério regularizado legalmente. Entretanto, é o primeiro passo para que o processo no Incra,
seja aberto e a comunidade tenha sua terra protegida por lei.
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Eles tiveram medo do que poderia ser o reconhecimento do territério, pelo Incra”
(Lilian Paraguai, 2018).

Entdo ela conclui que aquele movimento, que teve seu apoio, ndo poderia
ser imposto por ela, ou quem quer que fosse, se ndo pelos proprios quilombolas.
Era um processo em que as comunidades, nesse caso, Marinhos, deveria
decidir. Coube a comunidade, entdo, optar pela paralisacdo ou ndo do processo
de regularizagcéo fundiaria. Assim, fizeram mais duas reunifes para que essa
decisdo fosse tomada e informada ao Incra/MG. Lilian conclui a entrevista
alegando que, para ela, “foi um equivoco”.

Apenas recentemente, apds seis anos da paralisa¢gdo do processo, que a
vereadora teve noticia, através dos moradores de Marinhos, que eles também
foram ameacgados, “de forma velada”. Na época, os moradores ndo contaram a
ela o que disseram ter ocorrido e apenas decidiram ndo prosseguir com o0
processo de regularizacado fundiaria. Para Lilian, os préprios moradores também
ficaram com medo de que, uma vez a comunidade com seu territorio
regularizado, ndo fosse possivel vender propriedades, futuramente, para
terceiros. “Isso € um conflito que a pessoa tem que decidir. Se tivessem mesmo
um coletivo forte, com uma tradigéo forte, de organizacéo popular, eles ndo iam
pensar duas vezes” (Lilian Paraguai, 2018).

Em entrevista com os moradores locais, todos pediram para que fosse
desligado o gravador ao falarem sobre esse pedido de paralisacéo. Alegaram
haver muito conflito entre eles, inclusive ameacas de morte. Pediram para que
nao fossem citados nomes, mas disseram nao haver problema em contar o que

aconteceu.
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De acordo com eles, a maior parte dos moradores de Marinhos néo
entendia muito bem o que seria aquele processo de regularizacao fundiaria
iniciado pelo Incra/MG. Os entrevistados disseram que, apds algumas reunides,
ficou decidido que essa regularizacdo nao era interessante e que alguns, “mais
entendidos do assunto”, segundo eles, se beneficiariam com a posse de terras,
nao tituladas até entao.

O que ocorreu foi a pressdo dos moradores que acreditavam que as terras
ficariam para alguns privilegiados da comunidade (como o presidente da
associagao, o vice-presidente e outros membros), para que o processo iniciado
pelo Incra/MG, fosse interrompido.

Para que ndo causasse um maior conflito e uma desunido dos integrantes
da comunidade, a associagao de moradores acatou o pedido de paralisagao da
regularizacdo fundiaria de Marinhos. A decisdo, segundo 0s moradores
entrevistados, foi tomada em conversas informais, por medo das ameacas que
alguns estavam sofrendo.

Sem entrar em mais detalhes sobre o assunto, todos disseram que,
analisando hoje a situacao, a escolha por néo regularizar a terra pelo Incra/MG
foi a melhor. Os entrevistados disseram que a comunidade sofreria uma
desunido e que o que eles queriam inicialmente, que era impedir a retomada da
mina da Serrinha, da Ferrous, nas proximidades, foi conseguido.

E possivel perceber, a partir dos relatos, dos rumores e conversas, a
divisdo entre dois grupos estabelecidos, da comunidade, unidos na busca de se
reconhecerem politicamente como quilombolas, pelo medo de perder a terra
para atores externos, os outsiders, mas que se divergem internamente entre 0s

gue sao considerados detentores do poder e os menos privilegiados. Entre
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rumores e especulacées que pude ouvir, em momentos que estive em Marinhos
para a realizacdo dessa pesquisa, as liderancas locais eram vistas como um
grupo que se interessava pela regularizacdo das terras, para beneficio proprio,
enguanto os outros, de mesma base local, seriam prejudicados com a tomada
de seu territério, por seus pares.

A vereadora Lilian Paraguai conta que, até esse ponto, de desisténcia da
regularizacdo fundiaria da comunidade de Marinhos, a mineradora Ferrous
também j& estava em momento de desisténcia da retomada da mina da Serrinha

e o0 Monumento Natural da Serra da Moeda, foi enfim, criado.
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3.4 A luta por reconhecimento juridico e social a partir da teoria critica do

reconhecimento

As relagbes das comunidades quilombolas com o Estado s&o percebidas
no desenvolvimento e na implantacdo das politicas publicas citadas neste
estudo, e é importante compreender como as leis e direitos sdo percebidos e
entendidos pelos sujeitos, coletivos e individuais, dessas comunidades.

Veena Das e Deborah Poole (2004) utilizam, na coletanea de artigos
organizada por elas, o termo “margens do Estado” para se referir aos modelos
de organizacéo e de gestdo de determinados territorios. As autoras enfatizam
gue as populacdes marginalizadas ndo séo subalternas do Estado e nem agem
passivamente. Ao contrario, se movem desenvolvendo estratégias em relacdo a
garantia de seus direitos, criando um vinculo com o poder publico, como meio
de sobrevivéncia e permanéncia para sua construcdo social e politica (DAS;
POOLE, 2004). Para as autoras, o Estado se constitui em dialogo com as
margens, sendo um agente em constante atualizacdo perante a complexa
dindmica social (DAS; POOLE, 2004).

A respeito da relacdo entre Estado e sociedade, Bourdieu (2011) aponta
gue o Estado é detentor de um poder simbdlico, sendo um “campo” que
representa e estrutura uma sociedade. No caso das comunidades quilombolas,
seus direitos estdo resguardados pela Constituicdo. Entretanto, “[...] o Estado
tem a capacidade de regular o funcionamento dos diferentes campos, seja por
meio de intervencdes financeiras [...], seja através de intervencdes juridicas”
(BOURDIEU, 2011).

A relacdo entre os lideres das comunidades ou sociedades e o poder local

€ a de parceria. Isso posto, € importante enfatizar que os agentes sociais sdo
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sujeitos de poder perante o Estado e agem como atores sociais e politicos na
luta por seus direitos.

No caso dessa pesquisa, como vimos, a comunidade quilombola de
Marinhos agiu na busca por seus direitos, acionando o Estado e atores locais. O
autorreconhecimento legal de Marinhos, como remanescente de quilombo,
simbolizou uma grande conquista ideoldgica para a comunidade, como sujeitos
pertencentes a um grupo étnico. Mas reconhecimento juridico deveria ser
acompanhado de reconhecimento social de tal forma que um n&o apague ou
sobressaia 0 outro.

A importancia do reconhecimento do sujeito pode ser vista por dois vieses:
0 pessoal e o social. Segundo Santos (2012, p. 40), “no plano intimo, a
identidade tem de ser reconhecida e, no plano social, ela € moldada nas relacdes
dialégicas com o outro”. A politica de reconhecimento de Charles Taylor (2000,
p. 249) afirma que o “reconhecimento igual ndo € apenas uma modalidade das
sociedades democraticas saudaveis, mas, sua recusa, pode prejudicar aos que
esse reconhecimento é negado”. Podemos dizer entdo que, a partir dessa teoria,
o reconhecimento ocorre na esfera pessoal, tratando-se de identidade do sujeito,
e na esfera publica, com o reconhecimento politico e social. Para Patricia Mattos,
“a luta por reconhecimento é também uma afirmacgao da diferenga, uma vez que
ela pede reconhecimento da identidade especifica de um grupo” (MATTOS,
2009, p. 11).

Analisando o panorama que envolve a comunidade de Marinhos, pode-se
dizer que sua luta pelo reconhecimento juridico e social envolveu os sujeitos na

afirmacao de uma identidade prépria, mas que necessitava de uma busca
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politica para alcancarem o reconhecimento social e politico, imposto pela
sociedade.

De acordo com Barbara Santos (2012, p. 1), “a politica do reconhecimento
representa um debate fundamental na teoria politica contemporéanea”, sendo
desenvolvida pelo ja citado Charles Taylor e pelo fildsofo e socidlogo aleméo
Axel Honneth, “que buscaram conceitualizar a origem das injusticas culturais
através de uma teoria do reconhecimento”. Contribuindo nesse debate, Santos
afirma que para a filésofa norte-americana Nancy Fraser apenas a questao
cultural ndo é suficiente para “pensar formas de dominacdo social e tipos de
conflitos politico e social nas sociedades atuais” (SANTOS, 2012, p. 1).

Para Fraser, um aspecto fundamental, e aqui refletindo sobre as
comunidades quilombolas, € a sobreposicdo dos diversos elementos do
‘reconhecimento de identidades, e de direitos, de redistribuicdo material e
simbdlica e da representacdo politica, os quais ndo podem ser limitados a
determinadas categorias que possuem significados estagnados” (MARQUES;
GOMES, 2013, p. 138).

Simone Ritta dos Santos (2012) analisa em sua tese a luta pelo
reconhecimento das terras das comunidades quilombolas. Em sua pesquisa, ela
afirma que, para Charles Taylor, a discusséo sobre politica de reconhecimento,
na contemporaneidade, mostra uma tensao entre a identidade a partir do sujeito,
gue ndo é seguida de um “reconhecimento imediato e de uma identidade forjada
coletivamente, nas sociedades tradicionais ou hierarquicas, cujo reconhecimento
ocorre pela posicéo social e pelos papéis que o sujeito assume num determinado

contexto” (SANTOS, 2012, p. 40).
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A autora ainda continua a sua analise ao afirmar que, para Taylor, é a
necessidade de o sujeito ser reconhecido que induz modelos e formas de
reconhecimento publico da sua identidade, impostas pela sociedade. A negacéo
desse reconhecimento acarreta em danos morais, sociais e politicos aos sujeitos
onde sO hé reparagdo social por meio de uma politica de reconhecimento
(SANTOS, 2012).

Carril (2017) analisa a luta pelo reconhecimento e conclui que, para ele,
essa luta é referente aos processos de rebaixamento moral, desrespeito a
marginalizacao e ignorancia dos direitos de sujeitos, de ser e existir em suas
mais variadas formas. Os danos causados podem ser morais e juridicos, pois se
trata de pensar sobre a degradacao de um sujeito pertencente a um grupo maior
€ 0S prejuizos causados em sua vida, sua dignidade e sua autoestima (CARRIL,
2017, p. 539-564).

Em seu artigo, Carril cita o cientista politico Rarion Melo que também faz

uma anéalise sobre a teoria critica do reconhecimento de Axel Honneth:

E a chave para Honneth analisar os conflitos sociais € a tipologia
das formas de reconhecimento e as correspondentes formas de
desrespeito [...]. O que importa mostrar é a légica dos conflitos
gue se originam de uma experiéncia social de desrespeito, de
uma violacdo da identidade pessoal ou coletiva, capaz de
conduzir a uma mobilizagdo politica para restabelecer as
relagbes de reconhecimento mutuo ou expandi-las a outro
patamar. (MELO, 2014, p. 23 apud CARRIL, 2017, p. 539-564)

Dentro desse contexto colocado por Melo, os conflitos sociais podem ser
gerados a partir do ndo reconhecimento social, da identidade dos sujeitos

individuais ou coletivos, que acabam recorrendo ao reconhecimento politico para
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gue uma relacédo de respeito seja estabelecida. Honneth traz essa nocéo de

conflito a partir do reconhecimento, como:

[...] um processo pratico no qual as experiéncias individuais de
desrespeito sdo interpretadas como experiéncias cruciais tipicas
de um grupo inteiro, de forma que elas podem influir como
motivos da agéo, na exigéncia coletiva para relagbes ampliadas
de reconhecimento”. (HONNETH, 2003, p. 138)

Os grupos que lutam por reparacdes e reconhecimento juridico e social,
atualmente, buscam se inserir politicamente para a “garantia” e igualdade de
seus direitos. Axel Honneth (2003) defende a ideia de que, na
contemporaneidade, quando os sujeitos sé@o reconhecidos juridicamente, seu
status de marginalizado pela sociedade é rompido, tornando-o igual perante a
todos, desencadeando sua autonomia e participacédo na esfera publica.

Quando esses sujeitos sao reconhecidos, nao existe mais, politicamente,

uma distincéo social. Passam a deter reputacéo social e dignidade, perante a lei.

Para Simone Ritta dos Santos, na teoria do reconhecimento de Axel Honneth,

a dimensdo da estima é central nas lutas por reconhecimento,
pois torna visiveis as novas formas de distincdo identitaria,
constituidas na esfera da solidariedade. Nessa perspectiva, 0s
processos culturais adquirem um contetdo politico e também
econdmico na medida em que se apresentam como projetos
contra-hegeménicos que questionam os padrbes avaliativos
existentes. (HONNETH, 2003 apud SANTOS, 2012, p. 43)

Segundo Santos, “enquanto Honneth situa sua discussdo no plano
normativo dos conflitos sociais, a preocupacdo de Nancy Fraser centra-se no

plano da justica social e na distribuicdo” de bens e recursos dada pela posicédo
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dos autores nas relacdes de producdo, que independe do reconhecimento
(SANTOS, 2012, p. 43).

Ainda segundo Santos, para Fraser, “hd uma crescente perda da
centralidade do conceito de classe em virtude da mobilizacdo dos movimentos
sociais em torno dos ‘eixos da diferenca”™ (FRASER, 2003 apud SANTOS, 2012,
p. 43). Nancy Fraser acredita que o reconhecimento e distribuicdo sao questdes
de justica social, sendo o primeiro, uma questao cultural e o segundo, uma
questdo material.

Fraser (2003) defende que a teoria social do reconhecimento € ligada a
teoria da distribuicdo, ndo sendo, entdo, perspectivas excludentes, como

defendem outros autores.

Ver o reconhecimento como uma questdo de justica € trata-lo
como um caso de status social. Isto significa examinar padrdes
institucionalizados de valores culturais, pelos seus efeitos nos
padrdes relativos dos atores sociais. Quando estes padrdes
constituem atores como pares, capazes de participarem em
condigbes de igualdade um com outro na vida social, entdo
podemos falar de reconhecimento reciproco e igualdade de
status. Quando, em contraste, padrbes institucionalizados de
valor cultural constituem alguns atores como inferiores,
excluidos, totalmente outros, simplesmente invisiveis, isto €,
menos que um parceiro completo na intera¢é@o social, entdo nos
falaremos de falso reconhecimento e status subordinado”.
(FRASER, 1997, p. 29)

A autora entende que nem reconhecimento e nem distribuicdo séo fatores
gue dao conta da justica como um todo. Para que isso aconteca, existe a
necessidade de um conceito amplo que se utilize de discussées mais plausiveis
sobre igualdade social e de reconhecimento da diferenca (FRASER, 2003).

Para Fraser, reconhecimento cultural e uma distribuicdo justa sé&o

categorias fundamentais da justica e necessitam de reivindicacdes, sem que
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uma se sobressaia sobre a outra, havendo uma paridade de participacao. Fraser
aponta que é fundamental “uma justica que requer arranjos sociais que permitam
todos os membros adultos da sociedade interagirem como pares” (FRASER,
1997, p. 29).

Essa ideia de paridade de participacdo é fundamental para a concepgéo
de reconhecimento, segundo a autora. Para ela, essa paridade significa

interacdo igualitéria da sociedade, a partir de certos acordos sociais. Para isso,

[...] devem-se cumprir duas condi¢fes: a paridade participativa,
que prevé a distribuicdo de recursos materiais de maneira que
garanta a independéncia e a voz de todos os participantes e a
condicéo intersubjetiva de paridade participativa, que requer que
0s padrdes institucionalizados de valor cultural expressem o
mesmo respeito a todos os participantes e garantam a igualdade
de oportunidades para conseguir a estima social. (SANTOS,
2012, p. 43)

Para Fraser, o que impede a paridade de participacdo € a injustica e
subordinacdo em termos de estrutura de classe e hierarquia, gerando uma méa
distribuicdo, e o status, gerando a auséncia de reconhecimento. Fraser afirma
gue o reconhecimento tem relacdo com os efeitos do status, dos padrdes
institucionalizados e posicdo social dos sujeitos. Ja a distribuicdo se relaciona
diretamente com a divisdo de recursos econdmicos, demonstrado pela classe
social dos sujeitos.

Sendo assim, a dimensdo econdmica e a dimenséo cultural acabam
sendo, para a autora, obstaculos para a paridade participativa. Os obstaculos
da dimensao politica a paridade participativa sdo os mecanismos gque excluem a

participacdo, ou seja, a injustica conferida a certos atores sociais, marginalizados
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e excluidos social e economicamente, sendo a democratizacdo, a forma de
solucéo.

Axel Honneth, em seu artigo denominado “Redistribuicdo como
reconhecimento: uma resposta a Nancy Fraser”, critica a autora ao dizer que ela
nao utiliza o significado do termo reconhecimento, como o atribuido por ele. E
Fraser critica Honneth, por pensar que seu significado de reconhecimento € uma

visdo “culturalista e reducionista da distribuicdo” (FRASER, 2007, p. 117):

Supondo que todas as desigualdades econbmicas estédo
enraizadas na ordem cultural, que privilegia algumas formas de
trabalho em detrimento de outras, ele acredita que a alteragéo
dessa ordem cultural é suficiente para prevenir todo tipo de ma
distribuicio (HONNETH, 1995 apud FRASER, 2007, p. 117). De
fato, entretanto, nem toda ma distribuicdo é um subproduto do
ndo reconhecimento. (FRASER, 2007, p. 117)

Entretanto, para Honneth, reconhecimento ndo remete somente e
diretamente a cultura, mas as expectativas morais dos sujeitos, na sociedade,
perante seus pares. Na teoria de Honneth, os sujeitos de um grupo social, criam,

de acordo com Bressiani (2011),

expectativas morais em diferentes esferas de reconhecimento”:
amor, respeito e estima, que, quando rompidas, podem gerar um
sentimento de desrespeito e injustica. Se assim acontecer, esse
sentimento pode acabar gerando conflitos sociais, que o autor
entende como uma luta por reconhecimento do sujeito.
(BRESSIANI, 2011, p. 331-352)

Para Fraser (2003), nessa viséo, existe uma priorizagcéo das questdes de

natureza cultural e certo desprezo a distribuicao ou as relagdes de subordinacéo.
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Para ser exata, alguns tedricos do reconhecimento estao
conscientes da importancia da igualdade econdmica e procuram
acomoda-la em suas abordagens. Porém, mais uma vez, 0s
resultados ndo séo totalmente satisfatérios. Axel Honneth, por
exemplo, assume uma visdo culturalista reducionista da
distribuicdo. (FRASER, 2007, p. 117)

Axel Honneth (2003) desenvolve uma ligagcdo entre o material e o

simbodlico, que, segundo ele, foram pensados separadamente por Nancy Fraser.

Opbe-se a centralidade dos movimentos sociais como
indicadores de conceitos normativos para a teoria critica e
chama atenc¢éo para a necessidade de desmistificar a luta pelas
identidades dos movimentos sociais, pois apenas um pequeno
namero encontra reconhecimento nela. Para enfrentar estas
guestbes, Honneth propde uma “teoria do reconhecimento sufi -
cientemente diferenciada”, tratando a distribuicao como
decorréncia do reconhecimento. (PINTO, 2008, p. 42)

Na analise de Pinto (2008), Honneth ndo € um culturalista como Taylor e

defende que a luta por reconhecimento ndo é meramente cultural, mas também

de carater moral. Para Honneth, é impossivel separar lutas por reconhecimento

de lutas por redistribuicdo, sendo a primeira, uma forma de luta que substitui

lutas de classe e lutas de distribuicao.

Para Honneth, a distribuicdo é decorrente do reconhecimento, e as lutas

pela distribuicdo sdo também lutas pelo reconhecimento. Bressiani analisa essa

teoria;

Nesse sentido, tanto as lutas por redistribuicdo material quanto
aquelas por reconhecimento cultural seriam abarcadas pela
teoria honnethiana do reconhecimento, nha medida em que o
sentimento de injustica que as desencadeia também decorre
de violacdes de expectativas de reconhecimento. (BRESSIANI,
2011, p. 331)
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Na analise sobre teoria do reconhecimento, elaborada por Santos (2012,
p. 45), Honneth aponta que a questdo da paridade participativa, desenvolvida
por Fraser, ndo leva em conta o “campo juridico, enquanto referéncia normativa
ao principio da igualdade”, como dimenséao central em que ocorrem as lutas pelo
reconhecimento.

Para a autora, a dialética do reconhecimento progride o individuo a esfera
universal, aplicando-se o principio do reconhecimento mutuo, tornando o sujeito
livre para fundar, com base no consenso racional, as relagdes vigentes de
reconhecimento (SANTOS, 2012).

As andlises que trouxemos até aqui, comparando Honneth e Fraser, sdo
de grande relevancia, contribuindo, ambas, com conceitos diferentes, para a
teoria critica do reconhecimento. Fraser, ao desenvolver uma ideia
bidimensional, adota uma posi¢cdo intermediaria aquelas sustentadas por
Honneth e contribui com o desenvolvimento de suas ideias, preocupada com as
multiplas expressdes da questdo social, retratadas na injustica de classe e da
importancia do desenvolvimento de politicas publicas, como método de
reparacdo da ma distribuicdo. Ja a teoria de Axel Honneth compreende que as
injusticas, a negagéao cultural e exclusdo de um grupo social acabam resultando
em lutas em busca de reconhecimento social e juridico.

As teorias de ambos se aproximam em alguns aspectos. Entretanto, a
controvérsia entre Fraser e Honneth (2003) a propésito da bidimensionalidade,
distribuicdo e reconhecimento, e do conceito de reconhecimento dado por cada
um, contribui, aqui, com teorias e conceitos para entendermos casos como o das

comunidades quilombolas no Brasil.
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As teorias de reconhecimento e distribuicdo inicialmente elaboradas por

Honneth e Fraser parecem néo dar conta da complexidade da questao brasileira.

A ideia de paridade de participacdo proposta por Fraser remete
a alguns questionamentos, visto que pressupde uma condicao
de igualdade entre os sujeitos nas lutas por reivindicagdes no
espaco publico dado pela igualdade e justica social
institucionalmente garantida. Se, no contexto norte-americano,
as concep¢bes de cidadania estdo consolidadas, pois as
condicbes de classe e status ndo sofrem diferenciagfes téo
significativas, no caso brasileiro, essa concepcao ainda € objeto
de multiplas diferenciagées. (SANTOS, 2012, p. 45)

A questdo das comunidades quilombolas parece estar mais ligada a
invisibilidade dos sujeitos, e ao esquecimento do reconhecimento inicial, tratado
por Honneth. Fraser propde a paridade participativa, mas que, aqui, € no caso
dos quilombolas, néo se aplica. Para ela, “a questao do Estado e do politico [...]
€ fundamental, pois ndo ha possibilidade de justica social ou paridade
participativa sem uma instancia que possa intervir, a partir de um regramento
universal.” (FRASER, 2008, p 50).

No Brasil, as lutas pelo reconhecimento legal, no caso dos quilombolas,
se iniciam no autorreconhecimento. Para que 0s sujeitos desses grupos tenham
seus direitos garantidos por lei, € preciso afirmar sua identidade étnica, sua

territorialidade.

A nocgdo de identidade, nesse processo, é particularmente
importante, pois ela pode contribuir como um fator que
desencadeia o surgimento e a luta dos sujeitos sociais. A
paridade  participativa, portanto, ndo €&  garantida
institucionalmente, ao contrario, pressupde sujeitos que se auto
reconhecam e sintam-se, de algum modo, motivados para a
participacdo politica. (SANTOS, 2012, p. 46)
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No Brasil, entre os autores que estudam a teoria critica do
reconhecimento, Celi Regina Jardim Pinto (2008, p.39), ao discutir a questao,
toma como exemplo as lutas do movimento negro, onde a nocédo de
autorreconhecimento € fundamental, j& que “ndo existe politica que provoque
mudanca de status na condi¢cdo de negro, se 0 negro ndo se reconhece como
tal (como sujeito dominado)”. A autora da o exemplo das leis antirracistas, que,
no Brasil, apesar de serem antigas, “somente vieram a ter alguma realidade
como lei no momento em que 0S negros comecaram a se reconhecer como
sujeitos sobre 0s quais agia o preconceito” (PINTO, 2008, p.39).

Como vimos, Fraser nado considera que seja necessario o0
autorreconhecimento pelos sujeitos, para alcancarem seus direitos. Ja na teoria
do reconhecimento de Honneth, a lei antirracista ndo seria o suficiente para as
comunidades quilombolas na luta por reconhecimento.

Ao pensarmos no caso quilombola, o que leva as comunidades a lutarem
por reconhecimento pode ser visto pela perspectiva da historia das relacfes
sociais desiguais, que marcaram sua inser¢cdo na sociedade. O racismo e o
preconceito contra negros e sua cultura fizeram com que, historicamente, os
sujeitos se tornassem subalternos socialmente, sendo a falta de seu
reconhecimento, a negacao desses sujeitos, de participarem como iguais, da
esfera social. Essa negacao ainda envolve questdes de direito a terra em que
ocupam, que, nas leis do Estado, s6 sdo garantidas com o autorreconhecimento
dos sujeitos coletivos.

Santos (2012, p. 46) reflete sobre a questao brasileira, como “fruto de um
néo reconhecimento da propria autonomia, individual”. O negro, no Brasil, ndo &

visto como sujeito de sua propria historia e € muito dificil, em um pais onde ser
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negro € historicamente negado, 0s sujeitos se reconhecerem no sentido
identitario, cultural e politico, na sociedade.

Em outro nivel, por razbes de identificacdo coletiva, eles ndo séo
reconhecidos em suas singularidades ou particularidades individuais, pois a cor
da pele e o cabelo, por exemplo, sdo elementos que sofrem um julgamento
estético negativo

O reconhecimento ocorre na interacao intersubjetiva com o outro
por meio de padrdes morais de uma identidade socialmente
construida nos seus contextos. O reconhecimento juridico das
normas representa outra dessas dimensdes do reconhecimento
na busca da igualdade e dos direitos: o éxito ou a valorizacao
dessa identidade como socialmente util e importante; essas
dimensdes completamente dissociadas das imagens negativas
ou estigmatizadas que marcaram suas trajetérias historicas
(SANTOS 2012, p. 46-47).

O autorreconhecimento quilombola acaba sendo impulsionado pela
tentativa de buscar resisténcia politica e direitos, a partir de um perigo iminente,
como o risco de perder a terra e, também, pelo reconhecimento social, muitas
vezes negado.

O reconhecimento juridico representa também o reconhecimento na
busca da igualdade e de direitos. Ao serem reconhecidos pela esfera politica,
esses sujeitos coletivos sdo valorizados e elevados a uma importancia social
gue, supostamente, tira-os do estigma de comunidades com imagem negativa e
trajetérias historicas tragicas.

A analise proposta neste subitem do capitulo 3 nos mostra que, em
relacdo a essa pesquisa, na comunidade de Marinhos, percebe-se que esse
reconhecimento legal como quilombola pode ser buscado pela nocédo de
identidade, pertencimento, mas também por busca de reconhecimento politico

perante o Estado e sociedade.
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O reconhecimento legal dessas comunidades quilombolas constitui
também, nas lutas dos sujeitos individuais que buscam o reconhecimento de
suas identidades, o acesso aos bens e recursos publicos.

Essa busca politica por direitos e reconhecimento, como o caso das
comunidades quilombolas, é analisada na tese do cientista politico Leonardo

Avritzer, citado por Pinto (2008, p. 52):

Apenas uma concepgao politica pode levar a constituicdo de um
novo status cujo elemento principal precisa ser o0
reconhecimento pela totalidade da comunidade politica de uma
falha na sua concepcéo de justica. A corre¢céo desta falha que
pode surgir ou do didlogo ou da luta social deve corresponder a
novos direitos cuja institucionalizacao politica é condicdo sine
qua non para a sua vigéncia. Em um momento no qual paises
como o Brasil, a Africa do Sul e a India passam a implementar
politicas afirmativas que buscam reparar danos causados por
uma dominacdo perversa tanto privada quanto estatal, é
fundamental que o reconhecimento abandone o campo do self e
se implante definitivamente na arena politica legal”’. (AVRITZER,
2007, p. 8 apud PINTO, 2008, p. 52)

A politica de reconhecimento das comunidades quilombolas se deu
constitucionalmente, de inicio, por meio da garantia do direito aos territorios
historicamente ocupados e a valorizacdo da histéria e memoria das populacdes
negras. Apesar de os direitos serem uma questao juridica, eles atuam, também,
como referéncia de valor e aceitacdo a partir das organiza¢cbes dos grupos
sociais. As comunidades quilombolas, entretanto, se organizaram na sociedade
e na esfera politica na busca pela efetivacao e igualdade de direitos.

As autodeclaracfes de diversos grupos acabam gerando reivindicacdes
por seus direitos e em uma consequente organizacdo de movimentos politicos

nos territorios em que se reconhecem (ALMEIDA, 2004, p. 166). Para Carril

(2017, p. 538- 564), esse autorreconhecimento dos sujeitos coletivos “tem se
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dado em virtude de suas proprias demandas sociais e territoriais”. As
comunidades acionam o poder publico para o reconhecimento de sua histéria,
memoaria, seus modos de vida e uma narrativa de si, da coletividade e da relacao
com o territério em que se encontram.

A busca politica pelo reconhecimento das comunidades quilombolas e a
sua luta pela terra, no Brasil, envolve relagbes sociais, culturais e politicas. E,
muitas vezes, iniciada pelas determinacdes objetivas impostas pelas politicas do
Estado, mas, por tras disso, também existe uma mobilizacdo de uma pluralidade
de sujeitos individuais e coletivos, valendo-se de elementos culturais e étnicos

gue se expressam para além das questdes politicas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ha, como se sabe, muitos estudos sobre titulacao de terras quilombolas.
Estudos que se dedicam a variedade de possibilidades de andlises das
comunidades, suas construcdes de identidades étnicas, as peculiaridades de
cada caso quando de seus processos de regularizacdo fundiaria e, nao
raramente, disputas territoriais.

Em Minas Gerais, a histéria do grupo quilombola dos Amaros foi objeto de
estudo de Maria Ester Santana (2015). Segundo Santana, os Amaros lutaram
para recuperarem o territorio que os pertencia ha mais de um século. O territorio
lhes havia sido tomado gradativamente, de forma ilegal, entre o fim do século
XIX e inicio do século XX. A autora analisa os caminhos escolhidos pela
comunidade que, na década de 1980, ja com a presenca de uma mineradora no
territorio anteriormente tomado, lutou pelo direito de retomar a terra.

Como analisado ao longo desta tese, as comunidades quilombolas tém
por lei o direito de serem reconhecidas como tal e de terem regularizadas as
suas terras, se assim desejarem. Entre as diferentes razdes pelas quais a maior
parte das comunidades quilombolas no pais, reconhecidas legalmente como
quilombola, pela Fundacdo Palmares, tomou a decisdo de regularizar suas
terras, nos fazem pensar em como essas terras podem significar, em algumas
comunidades, a garantia de sua propria identidade.

No Rio de Janeiro, a comunidade de Alto da Serra, no Vale do Paraiba,
foi objeto de estudo do antropdlogo André Videira de Figueiredo (2011). O autor
analisa como a politica de reconhecimento étnico e de direito a terra, dados pela
Constituicdo de 1988, abriu espaco para que comunidades quilombolas se

configurassem como sujeitos de direitos. Conforme assinalado na introducgéo
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desta tese, Figueiredo concluiu que a construcdo da identidade étnica é
resultado do exercicio coletivo de interpretacdo constitucional, para o seu
reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo.

No Pard, Cleiton Lopes Cabral (2017) estudou a comunidade de Gurupa,
na llha dos Marajos. As herancas coloniais naquele lugar, segundo Cabral,
conduziram uma postura politica de manutencdo dos conflitos, na qual a
comunidade quilombola Gurupé aparece em desvantagem. Neste estudo, Lopes
analisa como os rizicultores desencadearam disputas territoriais por recursos
naturais importantes para o quilombo de Gurupa.

Apés a revisdo da literatura sobre comunidades quilombolas e os
caminhos tomados na busca de reconhecimento juridico, social e de direitos
territoriais, a escolha de estudar Marinhos como objeto dessa pesquisa se deu
porque, de acordo com Luci Rodrigues, chefe do Servico de Regularizacéo de
Territério Quilombola do Incra/MG, Marinhos faz parte de grupo raro de
comunidades que interromperam seu processo de regularizagdo fundiéria. Entre
as 196 comunidades quilombolas com processo aberto pelo Incra/MG, apenas
outras duas localidades do estado de Minas Gerais — nos Municipios de Chapada
do Norte e Divino — tiveram caso parecido ao de Marinho, no qual o processo de
regularizacao fundiaria foi interrompido por decisdo da prépria comunidade.

Também me despertou interesse o fato da singularidade de a histéria de
Marinhos compor — dentre as diferentes lutas, movimentos e caminhos
perseguidos pelos quilombolas no Brasil —, uma das diversas formas de garantia
de territério, sem unanimidade entre as pessoas daquele lugar, pela

regularizacdo legal. Originalmente rural, em um municipio de regido
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metropolitana de Belo Horizonte, a comunidade buscou pelo direito de
permanéncia ali, em seu territorio, visando perpetuar sua histéria e memoria.

A questdo em Marinhos também desperta interesse por envolver um
conflito de rumores e versdes a respeito dos processos de reconhecimento e
titulagdo das terras. Composta majoritariamente por populagdo rural
afrodescendente, liderada pelo sr. Antbnio Alves da Silva, o Cambao, em
Marinhos, também h& a presenca de fazendeiros, além da propria base do local.
Finalmente, a acdo de orgdos juridicos e de mediadores politicos, como a
vereadora Lilian Paraguai, também eram importantes. Esse quadro compunha o
cenario para um processo complexo de reconhecimento politico e social, que
teve o inicio motivado pelo medo de perda da terra para atores externos e que
foi interrompido também pelo mesmo medo, mas agora, de perda da terra para
atores internos, o que gerou intensos conflitos de territorialidade.

Motivados por um cenario de disputa territorial com agentes externos, as
comunidades quilombolas contemporéaneas aparecem em estudos que mostram
diferentes casos nos quais seus integrantes, em busca pelo direito a terra e
reconhecimento, se uniram em prol da regularizacao fundiaria e reconhecimento
juridico como comunidade quilombola, construindo ou reconstituindo uma
identidade étnica.

Marinhos também se uniu, como grupo étnico em busca de
reconhecimento politico, motivado por fatores externos — como a ameaca da
mineradora em retomar suas atividades naquele territério —, entretanto, a
intencdo desse reconhecimento e seus desdobramentos geraram tensdes
internas. Os quilombolas em Marinhos passaram a se sentir ameac¢ados uns

pelos outros, o que criou conflitos de valores e interesses, principalmente, sobre
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as questdes de propriedade sobre a terra. Esse cenario fez com que a propria
comunidade decidisse encerrar o que ela havia iniciado: o processo de titulacéo
do territorio.

A busca pelo reconhecimento juridico ou politico, como quilombola, pela
comunidade de Marinhos envolveu uma diversidade de motivacdes e posteriores
conflitos internos, que puderam ser analisados nessa pesquisa. Primeiramente,
ao decidir estudar o que envolveu os processos de reconhecimento e
regularizacdo fundiadria dessa comunidade, o que chamava a atencéo,
inicialmente, nessa analise, eram as razfes pelas quais a comunidade decidiu
paralisar o processo iniciado pelo Incra/MG.

Apods alguns meses de pesquisa, pudemos perceber que o que de fato
constituia uma questédo a ser analisada, era o inicio do processo, dado por um
interesse inicial efetivo: o medo de perder a terra para a mineradora. Foi a partir
da ameaca da mineradora Ferrous em reativar a mina da Serrinha que,
aparentemente, atingiria a comunidade de Marinhos, que os quilombolas se
uniram e fortaleceram sua luta em busca de reconhecimento como sujeito de
direito, no campo social e politico. Trata-se, portanto, de duas dimensdes do
reconhecimento: o social e o juridico.

No caso das comunidades quilombolas é necesséria a existéncia de um
territério, para a afirmacao de sua identidade e, portanto, de um reconhecimento
juridico sobre sua condicdo étnica através de politicas publicas. O
reconhecimento social como quilombola, contudo, ainda precisa ser construido
no ambito das relagdes culturais e sociais, como sujeitos de igualdade, mas de

identidade propria.
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Em Marinhos, todo o processo de reconhecimento quilombola e de
regularizacao do territdrio pbéde ser analisado através de trés versfes: a base
local, as liderancas comunitarias e a mediadora. Essa analise foi feita apos a
identificacdo dos atores envolvidos nos processos, as articulagdes e atuacoes,
0s objetivos de cada um, e as interferéncias na dinamica e nos conflitos
territoriais da comunidade quilombola de Marinhos.

Neste sentido, a leitura de cada um desses atores permitiu aprofundar o
entendimento da forma como se tem configurado as relagcbes conflituosas.
Durante essa pesquisa, pudemos concluir algumas questdes relevantes para o
caso da comunidade de Marinhos e do cenario brasileiro sobre o reconhecimento
politico e social, que dizem respeito a populagdes marginalizadas, como as
quilombolas.

A primeira questdo que chama a atencdo € a motivacdo dos moradores
de Marinhos, em garantir suas terras, pelo perigo de perdé-las para a reativacéo
da mina da Serrinha, da mineradora Ferrous. Esse medo fez a comunidade
buscar alternativas para garantirem seus direitos e, assim, se convencerem de
gue o caminho era o reconhecimento quilombola.

As andlises de documento e entrevistas de historia oral puderam
confirmar a unanimidade na vontade de se tornarem quilombolas, na intencéo
de afastarem o perigo da mineradora. Esse caminho politico escolhido € um
campo de poder, que exigiria uma estratégia para lidar com o Estado, com atores
externos diferentes e com possiveis conflitos internos. Dessa demanda, e por
interesse politico e ideoldgico, o papel de mediadora da entédo vereadora Lilian

Paraguai foi muito importante. Foi ela quem os quilombolas de Marinhos
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acionaram buscando auxilio para lidar com as dificuldades com a linguagem
juridica, acesso a informacéo e a viabilizacdo do processo ao qual recorreriam.

O reconhecimento quilombola pela Fundacéo Cultural Palmares entéo foi
emitido, em 2010. A partir desse momento, iniciou-se, imediatamente, o
processo para a regularizacdo do territério pelo Incra/MG. Alguns impasses
impediram que a titulacdo fosse concluida e é nesse aspecto que foi possivel
observar as diferentes versdes dos fatos ocorridos, a partir da coleta de dados
para essa pesquisa.

Foi possivel perceber que, no territdrio de Marinhos, a organizacédo e
configuracdo dos grupos hierarquicos determinaram a dindmica do processo
para a titulacdo do territdrio e geraram conflitos internos, que culminaram na
paralisacdo das atividades iniciadas pelo Incra/MG. A identificacdo dos
elementos de conflito a partir de fatos, rumores e versdes permitiram a
compreensao dos acontecimentos, decisdes e relacdes dos diferentes grupos e
agentes envolvidos nos processos de reconhecimento e de titulacéo do territério.

A decisao do inicio do processo de regularizacao fundiéria foi consensual,
em um primeiro momento. Entretanto, esse consenso, quando analisado em
suas multiplas facetas, torna-se mais complexo e Unico. Nas trés versdes
analisadas nesse estudo, pudemos perceber as diferentes motivagdes para que
a titulagao do territorio fosse interrompida.

Entre os quilombolas, a partir do momento em que o territério de Marinhos
passa a ser discutido na comunidade, para que fosse regularizado, por lei,
garantindo que a propriedade passasse a ser da associacao dos moradores, a
propria base do local se volta contra essa decisdo, devido a desigualdades

hierarquicas constituidas pela prépria comunidade, ocasionando conflitos de
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interesse. Essa versdo se deu entre conversas, fofocas e rumores enquanto
estive presente na comunidade, para a realizacdo dessa pesquisa, como vimos
no terceiro capitulo.

A pesquisa empirica foi importante para perceber que entre um mesmo
grupo quilombola, que se uniu para serem reconhecidos legal e socialmente
como tal, existia uma divisdo da comunidade entre a base que acreditava que
aqueles de maior poder, lideranca e articulacdo politica seriam beneficiados com
0 processo de titulagcdo do territorio, iniciado pelo Incra/MG.

As liderangas locais, por sua vez, entendiam, de acordo com as
entrevistas, vivéncias e experiéncias durante a pesquisa de campo, que, tanto o
reconhecimento como quilombola, pela Fundacdo Palmares, quanto a
regularizacao fundiaria, pelo Incra/MG, seria um beneficiamento da comunidade
de Marinhos e uma garantia dos direitos dos quilombolas em relacdo ao perigo
de perder as terras. Entretanto, por ameacgas advindas de membros da prépria
comunidade, a paralisacdo do processo de titulacdo das terras foi a saida
encontrada pelas liderancas locais.

Durante a pesquisa, ainda tivemos outra verséo a respeito da decisdo em
paralisar o processo de regularizagdo fundiaria. A entrevista com a mediadora
do processo e entdo vereadora Lilian Paraguai nos mostrou um outro ponto de
vista dos fatos. Segundo Lilian, a comunidade permanecia unida na deciséo de
continuar o processo de titulacdo das terras, mas, por medo de ameacas
externas, o processo foi paralisado por decisédo dos quilombolas. A vereadora
nos conta uma outra versao dos fatos, em que os fazendeiros, donos de terras
nas proximidades eram as verdadeiras ameacas em relacdo a comunidade de

Marinhos, caso seguissem com o processo iniciado pelo Incra/MG.
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O interessante em coletar as informacdes e mostrar nessa pesquisa as
diferentes versdes dos fatos € que a propria comunidade detinha o poder sobre
a busca pela garantia de seus direitos, recursos juridicos e reconhecimento
politico e social, mas foram eles, os quilombolas, que interferiram para que a
efetivacao desses direitos ndo fossem concretizados. Podemos perceber que os
conflitos territoriais, sejam eles por ameagas externas ou internas, geram
também conflitos de interesses na organizacdo social da comunidade, que
demarca um limite entre o individual e o coletivo.

Essa fronteira de interesses na comunidade de Marinhos se expressa na
mobilizacao politica dos sujeitos ao buscarem o reconhecimento social e politico
por serem quilombolas, mas trava um conflito interno quando o individuo se
sobressai ao coletivo, por diferencas construidas pela prépria comunidade entre
a base do local e as liderancas quilombolas, marcadas por uma hierarquizagéo
de poder e reconhecimento social.

E nesse contexto que essa pesquisa pode contribuir no processo de
compreensao dos fendbmenos que envolvem as relagbes sociais para o0
reconhecimento coletivo de uma identidade étnica comum, mas que envolve
uma complexa dinamica territorial, marcada por conflitos internos, por
diferenciacdo social criada na prépria comunidade, que, nesse caso, interferiu

na garantia do direito a terra, como comunidade quilombola.
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REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Crinda pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Departamento de Protegdo ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAQ

O Presidente da Fundagdo Cultural Palmares, no uso de syas atribuigGes
: legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 20, 8§ 10 e
S 20, art. 39, § 4° do Decreto n.? 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagio e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias e artigo 216, 1aV, §§ 19 e 59 da
Constituicdo Federal de 1988, Convencdo n° 169, ratificada pelo Decreto no 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fundagdo n°
01420.003089/2010-68 CERTIFICA que a Comunidade de Marinhos e Rodrigues,
localizada no municipio de Brumadinho/MG Registrada no Livro de Cadastro Geral n.0 012,
Registro n. 1.364, fl. 179, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna
da FCP n.© 98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Diario Oficial da Unido n.© 228
de 28 de novembro de 2007, Secio 1, f. 29) SEF AUTODEFINE COMO
REMANESCENTES DE QUILOMBO. 7

..... . Diretor do Departamento de

Eu, Mauricio Jorge Souza dos Reis, (Ass.)....
trai. Brasilia/DF, 27 de setembro

Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei e
de 2010.

O referido é verdade e dou fé.

Edvald Mendes Aradjo

(Zulu Araujo)
PRESIDENTE

SBSQD 02 LOTE 11 - Fd Elcy Mexreles - Brasilia/DF - CEP: 70070-945 - Brasilia - DF - Brasil
Fane: (0 XX 61) 3424 0101-fax: Oxx61 3424 0145
E-mail: dpasdpabpares.gov.bi / Site www.palmares.gov. Br

A felicidade do negro ¢ uma felicidade guerreira™ (Waliy Saloméo)
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CAMARA MUNICIPAL DE BRUMADINHO

— ‘raga da Paz Carmem de Oliveira Gongalves - s/n®~ S8o Conrado — Brumadinho - MG — CEP: 35.460-000
Gabinete da Vereadora Lilian Paraguai

Brumadinho, 12 de julho de 2010.

Oficio n°® 035/2010/GVLP

Exmo. Sr.
Mauricio Jorge Sousa dos Reis
Diretor do DPA — Fundagdo Cultural Palmares.

Prezado Senhor,

Conforme solicitacdo de V.Sa. em oficio de n° 350/2010 informo
que as comunidades em processo de reconhecimento Rodrigues e
Marinhos s3o pertencentes ao mesmo territdrio e/ou areas continuas.
S30 comunidades com organizagio propria, porém com atividades
comuns e avizinham-se na organizagdo territorial. Questionados, 0s
lideres comunitarios s3o dos entendimento de que deve mesmo ser

emitida apenas uma Unica certiddo para as duas comunidades.

(B yo

Lilian Paraguai
Vereadora - PT

Atenciosamente,
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ANEXO Il

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL /
REGISTRO DE TiTULOS E DOCUMENTOS
COMARCA DE BRUMADINHO-MG

Oficial: Alexandre Valadares

CERTIDAO

-
o

CERTIFICO, a pedido verbal de parte interessada que revendo nesta
Serventia os Livros de Registros e Arquivos, deles constatei que em 26 de julho de 2010, B
feito o registro n° 3.052 do Livro C-9 (Titulos e Documentos), do teor seguinte: “ATA DE
REUNIAO DA ASSEMBLEIA DE DELIBERACAO DO AUTORECONHECIMENTO
DOS MORADORES DAS COMUNIDADES DE MARINHOS E RODRIGUES COMO
POVO REMANESCENTE DE QUILOMBO”. Realizada na Igreja de Nossa Senhora da
Conceigio, comunidade de Marinhos — Distrito de Séo José do Paraopeba em Brumadinho,
no dia vinte e sete de junho de dois mil e dez, as onze horas, convocada para esse fim. As
assinaturas dos presentes foram apostas de proprio punho na lista de presenga. Estiveram
presentes a reunido familias da regido e auxiliando na condugdio dos trabalhos a vereadora
Lilian Paraguai que iniciou a reunido solicitando aos presentes que falassem um pouco da
histéria da regido e da atual situagdo das comunidades. Os moradores falaram da importéncia
da preservagio cultural da regido que € basicamente afrodescendente e salientaram que as
comunidades celebram sua cultura com festas como a de Nossa Senhora da Conceigdo e tem
movimentos de Folia de Reis, Congado, Mogambique, Pastorinhas, Danga da Peneira, Festa
da Colheita, Festa das Comunidades Negras ¢ o Dia da Consciéncia Negra. A regido ¢
povoada basicamente por agricultores familiares, que sobrevivem das suas rogas. As primeiras
moradias foram construidas de pau a pique pelos primeiros negros libertos da Fazenda dos
Martins e outras fazendas escravocratas da regifio. A vereadora Lilian destacou a importancia
dessa Assembléia para a preservagdo da identidade do povo local. Uma das importantes
manifestagdes é a Missa Conga, que tem todo significado na tradigdo da Cultura Africana,
Qutra manifestagio ¢ a danga com o jarro na cabega, fazendo alusio as mulheres que

carregavam dgua no jarro de barro na cabega. Os presentes manifestararn a importincia de dar

Servige Registral de Titulos € Docomentos da Conarca de Bramsdin
s 4 ho-MC.. - Oficiul: alad
Rua José da Stiva Fernandes, n* 81.Centeo L), 02, Brumadinho - MG. CEP: JS.JMM-. F::“ (:‘::17) 3‘77'7‘_.50
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mais valor 3 i
tradigdo da cultura deles ¢ que ¢ importante ndo deixar morrer 05 costumes do

realiza ;
dos na Comunidade. Feita a discussio passou a exposigio da proposta de
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segui
d guida aclamou o resultado. Registro efetuado nos termas do art. 127, VIl da Lei 6.015 de
le_dez, ;
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ANEXO V

DECLARACAO

Cientes de que a regularizacdo fundiria de territérios de comunidades

quilombolas é realizada pelo INCRA mediante a outorga de titulos de

dominio coletivos e pré-indivisos as respectivas associagbes comunitarias

legalmente constituidas, sem nenhum 6nus financeiro, com obrigatdria
insercdo de cldusula de inalienabilidade, imprescritibilidade e
impenhorabilidade, conforme estabelecem o Decreto Federal N° 4.887, de
20 de novembro de 2003, e a Instrugdo Normativa INCRA NO 57, de 20
de outubro de 2009, os integrantes da comunidade quilombola de
MARINHOS e RODRIGUES, situada em Brumadinho/MG, reunidos na
data 17/12/12, declaram, perante a Superintendéncia Regional do
INCRA em Minas Gerais, ter interesse pela regularizacdo fundiaria
do territério da comunidade em questio.

Brumadinho/MG, 17 de dezembro de 2012
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ANEXO VI

PROCURADORIA DA REPUBLICA NO ESTADO DE MINAS GERAIS R
Av. Brasil, n* 187711879 - Bairro Funciondrios - Belo Horizonte/MG - CEP 30140-02 - Tel. (31) 21

Inquérito Civil Piblico n.° 1.22.000.000267/2012-26

DESPACHO

Trata-se de Inquérito Civil Pablico autuado com 0 intuito de
acompanhar o processo de regularizagio fundidria do quilombo de Marinhos e
Rodrigues, localizado no municipio de Brumadinho/MG.

Segundo informagdes prestadas pelo INCRA em novembro de
2012 (fls. 148/150), ao todo, o érgio possuia 171 procedimentos administrativos de
regularizagio fundiiria de territérios quilombolas pendentes. A grande parte estava
pendente por nio ter sido elaborado o relatério antropolégico. Para a solugdo dessa
problematica e diante da falta de pessoal do érgio, o INCRA informou que buscana
alternativas para a elaboragio dos relatérios. Assim, alguns relatorios seriam
elaborados por meio de um Acordo de Cooperagdo Técnica realizado com a UFMG

ou UNIMONTES e outros por empresas contratadas por pregdo eletronico.

Quanto a situagio especifica da comunidade de Marinhos e
Rodrigues, em Brumadinho, que constava da lista de comunidades cujo relatério seria

objeto de pregio eletrdnico, a informagio prestada foi:

Conforme informacio do INCRA — Sede Brasilia/DF, nio
serdo mais contratados os servigos de elaboragio dos relatérios
antropolo'gl.cos dessas comunidades, em razio de limitagdes
orgamentarias para empenho de recursos em 2012 e do
encerramento do contrato referente ao pregio em dezembro
de 2013. Em razdo do exposto, esclarecemos que ndo temos
hoje previsio sobre quando serd iniciada a elaboragio d

relatorios antropologicos dessas comunidades. %

Considerando que as {ltimas noticias acerca do procedimento

de regularizagio fundidria do territério da comunidade de Marinhos e Rodrieues e

2 AG

datam de 2012, tendo se passado mais de ano desd‘e‘as N Ty
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MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

; PROCURADORIA DA REPUBLICA NO ESTADO DE MINAS GERAIS
Av. Brasil, n.° 1877/1879 - Bairro Funciondrios - Belo H 4G - CEP 30140-02 - Tel. (31) 2123-9000

DETERMINO a expedigio de oficio ao INCRA, através da Superintendéncia em
Minas Gerais, para que informe, no prazo de 20 (vinte) dias uteis:

a) Se foram destinos recursos para a elaboragdo do relatério
antropolégico da comunidade de Ribeirio;

b) Em caso negativo, qual a previsio para a liberagio desses
recursos e qual a alternativa proposta pelo INCRA para a elaboragio do referido
relat6rio;

¢)  Outras informagdes acerca da elaboragdo de relatérios i
antropolégicos para a regularizagio fundidria de territérios quilombolas (de maneira
global) que referida autarquia érgio considere importantes, além das respostas as
perguntas abaixo:

¢i) Houve incremento da capacidade desse 4rgio para a
elaboragio de relatérios antropolégicos de forma direta?

ci) A formalizagio de Termos de Cooperagio Técnica com
as Universidades foi concluida com éxito?

cii) Qual o cronograma desse 6rgo, a longo prazo, para a

elaboragio de relatérios antropologicos?

Acautelem-se os autos no Nucleo Civel Extrajudicial até a

resposta ou pelo prazo de 30 (trinta) dias. Aps, retomem-me conclusos.

Belo Horizonte, 24 de outubro de 2014.

ORIGINAL ASSINADO
HELDER MAGNO DA SILVA
Procurador da Republica
Procurador Regional dos Direitos do Cidaddo Adjunto
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ANEXO VII

1IUvuIeuUL us nwpuvive

Procurador Regional dos Direitos do Cidadao
ADITAMENTO DE PORTARIA N.° 19, DE 16 DE JUNHO DE 2017

Aditamento a Portaria n.° 349/2012, de 31 de outubro de 2012
(Aditamento/Retificagdo de Portaria). Inquérito Civil n.°1.22.000.002837/2012-
12

0 MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, pelo Procurador da Reptiblica subscrito, no exercicio de suas atribuigdes de Procurador
Regional dos Direitos do Cidaddo Substituto (artigo 127, caput ¢ artigo 129 da Constituigdo da Republica de 1988; artigos 1.° ¢2.°,5.°a7.°, 38 c 41 da
Lei Complementar n.° 75/93; e Resolugiao CSMPF n.° 87/2006, alterada pela Resolugdgo CSMPF n.° 106/2010);

considerando a instauragdo do inquérito civil em referéncia, Portaria n.° 0349/2012, de 31 de outubro de 2012, com o objetivo de
acompanhar o processo de regularizagdo fundiaria do Quilombo do Sapé, localizado no municipio do Brumadinho/MG, tendo em vista o seu
reconhecimento como remanescente das comunidades dos quilombolas;

CONSIDERANDO que no bojo do presente inquérito civil também tem se diligenciado no sentido de apurar o atendimento pelo
Poder Piblico as diversas demandas da referida comunidade quilombola por servigos piblicos e bens essenciais, nas mais diversas areas, sobretudo nas
da moradia, satide, educagdo, assisténcia social, telefonia, energia elétrica, etc., bem como para a protegio do patriménio cultural imaterial quilombola;

CONSIDERANDO que ainda ndo evidenciado o possivel exaurimento do objeto do presente feito e que este encontra-se vencido;

RESOLVE:

ADITAR A PORTARIA que instaurou o presente Inquérito Civil, a fim de definir o seu objeto, passando a constar a seguinte ementa:

a) acompanhar o processo de regularizagdo fundiaria do Quilombo do Sapé, localizado no municipio do Brumadinho/MG, tendo em
vista 0 seu reconhecimento como remanescente das comunidades dos quilombolas;

b) apurar o atendimento pelo Poder Piblico as demandas da referida comunidade quilombola por servigos pblicos ¢ bens essenciais,
nas mais diversas areas, sobretudo nas da moradia, salde, educagdo, assisténcia social, telefonia, energia elétrica, etc., bem como para a protegio do
patrimdnio cultural imaterial quilombola;

RATIFICAR os demais termos da Portaria n.® 349/2012, de 31 de outubro de 2012.

DETERMINO, por oportuno, tendo em vista o disposto nos artigos 4. da Resolugdo n.® 23/2007 do Conselho Nacional do Ministério
Piiblico ¢ 2. da Resolugdo n.° 87/2010 do Conselho Superior do Ministério Piiblico Federal, seja o presente aditamento autuada como pega inicial do
procedimento em epigrafe, juntamente com a 349/2012, de 31 de outubro de 2012, numerando-se este documento com o mesmo nimero da primeira
folha dos autos, acrescido das letras “A™ ¢ “B”, evitando-se, desse modo, a renumeragdo das folhas.

Determino, também, a prorrogagdo do prazo para conclusdo deste Inquérito Civil n.” 1.22.000.002837/2012-12, por mais 01 (um)
ano, uma vez que se mostra necessdria a realizagdo de diligéncias complementares, procedendo-se aos registros de estilo no sistema informatizado de
informagdes processuais (Sistema UNICO), efetivando-se as comunicagdes de praxe ¢ as retificagdes necessérias na capa dos autos.

Ap0s, voltem os autos conclusos.

HELDER MAGNO DA SILVA
Procurador da Repblica
Procurador Regional dos Dircitos do Cidadio

Inquérito civil publico instaurado para acompanhar o processo de regularizacao fundiaria de Sapé
Fonte:
http://bibliotecadigital.mpf.mp.br/bdmpf/bitstream/handle/11549/110547/DMPF_EXTRAJUD 20170704.pdf
?sequence=1&isAllowed=y. Acesso em 02 de setembro 2017
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ANEXO VIl

- DECLARACAO

Clentes de que a regularizacdo fundiéria de territérios de comunidades
gullqmbolas é realizada pelo INCRA mediante a outorga de titulos de
'eom’mlo coletivos e pro-indivisos as respectivas associagdes comunitarias
mgearr%ente constituidas, sem ngnhum 6nus financeiro, com obrigatoéria

Gao0 de cldusula de inalienabilidade, imprescritibilidade e
Impenhorabilidade, conforme estabelecem o Decreto Federal N© 4.887, de
20 de novembro de 2003, e a Instrucdo Normativa INCRA N°© 57, de 20
de outubro de 2009, os integrantes da comunidade quilombola de SAPE,
situada em Brumadinho/MG, reunidos nessa comunidade na data
17/12/12, dgclaram, perante a Superintendéncia Regional do INCRA em
Minas Gerais, ter interesse pela regularizacdo fundiadria do
territério da comunidade em questdo.

Brumadinho/MG, 17 de dezembro de 2012
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